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ಪದಾರ್ಥ / ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಚಿದಂಬರರಾವ್‌ / ೫೮ 

ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ - ಚರ್ತಿ / ಡಾ|| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್ಕ ಕೆ. ಏ, ನಟರಾಜ್ಕ 

ಕೆ, ನಿ, ಸುರೇಶ, ಡಾ| ರಾಜಾರಾಮ ಹೆಗಡೆ, ರಾಘವೇಂವ್ರ ಪಾಟೀಲ /೬೧ 

ಹೊಸ ಓದು / ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ರಾಘವೇಂದ್ರ ವಾಟೀಲ / ೮೩ 
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.. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ - ೪೦. 


.. ಸಾಹಿತ್ರಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಕಲನ 


ಸಂಪಾದಕ 


ಗು ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 






ಇ... ಚಂದಾ ವಿವರ 

ಆಜೀವ ಚಂದಾ; ರೂ. ೪೦೦/-(ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) ರೂ. ೫೦೦/-(ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ) 

ಹ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ೪೦/-(ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) ರೂ. ೫೦/-(ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ) 
ತಾ: ತ ಶೆ 

ಮುದ್ರಣ, ಪ್ರಕಾಶನ ಹಾಗೂ ಸಂಪಾದನೆ : 
ಇ ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ವುಲ್ಲಾದಿಹಳಿ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಲ್ಲೆ-೫೭೭೫೩೧, 

ಆ ೧೧ ಲ ಪು ಗ 
ಇತ್‌ 
ಮುದ್ರಣ 


ಕೆ 
(ಶೀ ಮಾರುತಿ ಪ್ರಿಂಟರ್‌ 
ಚನ್ನ ? ರಿ_೫೭೭ ೨೧೩. 


ದೂರವಾಣಿ 1 ೫೮೧೩೯ 


4, ೫೫% ಹ 


ಬ ನೆನಪು ಮತ್ತು ನನ್ನ ಭಾರತ ದೇಶ.... 


... ನಾನಿ ಎ ಪಾಲ್ಯೀವಾಲಾ, 


(೯೭೫ ರ ಜೂನ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಲಹಾಬಾದ್‌ ಉಚ್ಚೆ ನ್ಯಾಯಾಲಯವು ಇಂದಿರಾ 
ಗಾಂಧಿಯವರ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿನ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ಅಸಿಂಧುವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿತು. 
ಇದರಿಂದ ಇವರು ಲೋಕಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದಲ್ಲದೆ ಅವ 
ಪ ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿ ಪದವಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಯಿತು. ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯ-ರು 
ಪಪೂ ೯ಚ್ಚ ಸ [ಯಾಲಯಳ್ಳ ಮೇಲ ಮನವಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ೧೯೭೫ ರ ಜೂನ 
೨೩ ರುದು' ಸು ಆವರ ರು ಮಧ್ಯ ೦೫ರ ಪರಿಹಾ ರಕ್ಕಾ ಗಿ ನನ್ನ ವಾದ ಮಂಡಿ 
ಸಿದೆ. - ನಾ ್ಯಯಮೂರ್ತಿ ಕಷ ಷ್ಣ ಅಯ್ಯ ರ್‌ರವರು " ಶ್ರೀಮಠ ಗಾಂಧಿಯವರ ವಿನಂತಿ 

೫ ಯನ್ನು ಳಿ ಮಧ್ಯಂತರ ಪರಿಹಾರದ ಆಜ್ಞ ಹೊ ರದಸಿ ದರು. ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಮಾನ 
ವಾಗುವವರೆಗೆ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯವರು 1 ೀಕಸಭೆಯ ಸದಸ್ಯತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅಎರು ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದು 
ಎನ್ನುವದು ಆ ಆ ಮಧ್ಯ ೦೩ರ ಪರಿ ರಿಹಾರವಾಗಿತ್ತು... ಈ ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಟ ದಿನದ 
(೨೪೬.೭೫) ಸಂಜೆ ಎ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯಎರನ್ನು ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಭೇಟಿ 
ಯಾಗಿ, ಮಧ್ಯ ೦೫ರ ಪರಿಹಾರದ ಆಜ್ಞ ಯು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಸನಿಂತಿದೆ. ಎಂದೂ, 
ದಾಖಲೆಗಳ ರೀತ್ಯ ಕೆಳಗಿನ ನಾ ಘಯಾಲಯದ ಆಜ್ಞ ಯು ಸರಿಬಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿ 
ಸುವುದರಿಂದ ಚಂತಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹಳಿದೆ. ಆದರೆ ಜೂನ್‌ ೨೫ ರ 


ರಾತ್ರಿಯಿಂದ ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿ ಏಧಿಸಿದ್ದು ತಿಳಿದು ನಾನು ಆಶ್ಚರ್ಯಗೊಂಡೆ. ೨೧ 
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ಗ ಉಸಿರ`ಗುಕ್ತಿಸುವ ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿಯು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ « ಆಳದಲ್ಲಿ 
ಕ್ರ ನೆನಪ್ರಗಳ ಅಚ್ಚೂತ್ತಿ ದೆ. . ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ೨೧ ನೇ ವಾರ್ಷಿಕದ ದಿನ: 
ಹ ಆ ನೆನಪುಗಳು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ವೆ ಮೇಲ್ಪ್ಬದರಿಗೆ ಬರುತ್ತಿವೆ. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಆ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾನಾ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಷ್ಟ ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ 

ತಮ್ಮ ತ್ಯಾಗದ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳ ಲು ದುಡಿದ ಮಹ 
ನೀಯ್‌ ರನ್ನು ನೆನೆಯಬೇಕು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ೦ಂತ ಮ ೂದರಗೆ ನನ್ನ ಮನ ನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ, 
ಹೆಸರು - ಜಯಪ ಪ್ರಕಾಶ ಅ ಗಾ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ನಂತರದ! 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣರು ಸಾತ್ವಿಕ ಶ್ರ್ರಯು ಸಣಕಲು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ರೂಪ 'ಧರಿಸಿದಂತಿದ್ದ ಡ್ರಾ ಅವರು ನಿರ್ಧಾರಕವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ಗತಿಯನ್ನು ಬದಲಿ 
ಸಿದರು. ಕೇವಲ "ಓಂದೇ ಒಂದು ಜೀವಾತ ವು ಕೊಟ್ಯಾಂತರ ಜೀವಿಗಳ ದ್ಳೈ ಪವನ್ನೆ. 
ಬದಲಿಸಿತು! ಈ ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನ ಸಮಗ್ರ ಕ್ರಾ ಬೆ ಮಾತು 
ಮಾತಾಡಿದರು. ಅವರು, ಭಾರತದ *ಜನತೆಯ ಜಡತ್ವ ವಂತ್ತು “ನಿರಾಸಕ್ತಿ ಕಳೆದು? 
ಅವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಪಾತಿಗಳ, ಭೌಗೋಲಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಚಳ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸಗಳಂಜಿಗಿನ, 

ಪ್ರಖರವಾದ ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯ ಸರ್‌ ತಾವು ಗ ಆರಿವನ್ನು. 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಆಸೆ ಹೊಂದಿದ್ದೆ ರು. . ೧೯೭೭ ರ ಮಾರ್ಚ್‌ ೨೪ ರಂದು ಅವ | 
ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಣೆ ಸ್ಥಾ ನವಾದ ರಾಜಘಾಟ*ನಲ್ಲಿ, ಸಂಸತ್ತಿಗೆ ಆಯ್ಕೆ 
ಯಾಗಿದ ಸದಸ್ಯ ರುಗಳಿಗೆ ಬ ಸದ. ಪ್ರ ಮಾಣವಚನ “ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ವ || 
ನಾಗರಿಕರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂ ಸ್ರ ಹಕ್ಕ ನ್ನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ( ಉನ್ನ ಜಾವ! 
ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಲಾಗದ್ದೆಂದೂ ತಿಳಿ ಹ “ಎ ಸಾರುತ್ತಿತ್ತು. ಕ ಪ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಚನ ಬೋಧಿಸುವ ಮೊದಲು, ಸ ಲ್ಪ ಇ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತಾಡುವ 

ಸದವಕಾಶ ನನಗೆ ಲಭ ವಾಗಿತ್ತು. ದುರ್ಶೈ ವೆಂದರೆ, ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣರು 
೧೯೭೭ರ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ಗತಿಸಿಹೋದರು. ಆಂದಿನಿಂದ ಭಾರತ ನಿಜವಾದ 
ನಾಯಕತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಉಳಿದಿದೆ. 






ನನ್ನ ನೆನಪಿನಂತೆ ಸುಮಾರು ೧೬,೬೦೦ ಜನರು. ಯಾವ ವಿಜಾರಣೆಯೂ 
ಇಲ್ಲದೇ ಭಾರತದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳ ಜೈಲುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಆವರನ್ನು 
ಬಂಧಿಸಿ ಎಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು : ಅಐರ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೂ 3ಿ೪ಸಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ವಿಚಾರಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೇ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ರ ಪ್ರ ಬಖ ವ್ಯಕ್ತಿ 


ಬ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಗಳೆಂದರೆ. ಜಯಪ್ರಕಾಶ ನಾರಾಯಣ, ಮೊರಾರ್ಜಿ ದೇಸಾಯಿ, ಕುಲದೀಪ 
ನಯ್ನಾರ್‌ ಮುಂತಾದವರು. ಗೌರವಾದಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲುಬೇಕಾದ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅಮಾಯಕ ಜನರ ಹೆಸರುಗಳು ನಮಗೆ ದಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಾತ್ವಿಕರ 
ನಡುವೆಯೇ ಇಡೀ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಲ್ಲಾಂಂ2ರ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಅವತರಿಸಿದರು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೊಂದು ಪ್ರಶ್ನ ಎತ್ತುತ್ತೇನೆ: ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇದು 
_ಹಿಂದೆ ನಡೆಯಿತಲ್ಲ, ಅದು ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಫಟಿಸುವದು 
ಸಾಧ್ಯವೆ? ನನಗೆ ಹೊಳೆಯುವ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಬ ವಾದ ಉತ್ತರ - ಹೌದು! ೧೯೭೫ 
ರಿಂದ ೧೯೭೭ ರ ವರೆಗಿನ ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಷ್ಟು ಇತಿಹಾಸದ ಬೇರಾವ ಕಾಲವೂ 


ಸ್ರ 
ಬಿಳೆಸಲಾರದು.. ಜಾರ್ಜಿ'ಸಾ ಸತ ಹೇಳುವಂತೆ «ಪ್ರಗತಿ ಎಂಬುದು 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇರುವುದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದರ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಭೂತಕಾಲದ ನೆನಪನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 


ದವರು ಆದರ ಪನಃಶ್ಚರಣೆಗೆ ನೂಕಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ'' ನಮ್ಮ ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವಾತಂ 
ತ್ರ್ಯವು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ 'ರಬೇಕೆನ್ನು ವ ವುದಾದರೆ "ನಾವು ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊ 
ಳ್ಳಲಾಗಿದ್ದ ತುತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು "ನಪಿಸಲ್ಲರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಭಾರತದ ॥ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದ ಪಾಕಿಸ್ಥಾ ನ, ಬಾಂಗ್ಲಾದೇಶ, ಮೈನಮಾರ್‌ 
ಬರ್ಮಾ) ಎ. ಇವೆಲ್ಲ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ ಆಡಳಿತಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿವೆ. ಇದರಂತೆ 
೫೫ ಮುಂದುವರಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾದ ಜನತೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಅಭಯ ನೀಡುವ 
ಸಂವಿಧಾನವಿದ್ದ... ಜರ್ಮನಿ ನಡ ಇಂಥ ಆಡಳಿತದ ಅನು 
(ಇಂಓರ:ಗಾಂಧಿ ಸುವರು ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ಜನತೆಯ ಸ್ವಾತ 
ಇಂಡಂತೆಯೇ ಹಿಟ್ಲರ್‌ ಕೂಡ ನಡೆದುಕೊಂಡದು) 


ದು 
ಒಟ ಳ೦ 0. 


ಭವ 
೦ತ ಇ ಡೀ 
ಶ್ರ ವನ್ನು ಕಿತು 


ನಮ ನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವ ಅರಿವಿನಿಂದ, ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ೀಯ ಚಾರಿತ್ರ ಸ್ರ 


ಹೊಂಔರುವ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಹಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ ಚ 

- ಗಳೆಂದರೆ -- ಶಿಸ್ತುಮ ತ್ತು ಲ್‌ ಶ್ರೃಜ್ಞೆ ತೆ ಕೊರತೆ; ನ್ಯಾ ಯ ನಿಷ್ಠ ಮತ್ತು 
ಔಚಿತ ಕೊರತೆ; ಮತ್ತು ಹಳಯಮೆ ಮತ್ತು ಸೌಹಾರ್ದತೆಗಳ ಕೊರತೆ. ನಮ 
್ರ 


ಚು 

ಚಾರಿತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿನ ಈ ಕೊರತೆಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ರಾಜೀವಗಾಂಧಿಯಂತಹ 
ಇ ದ ಇಷ ಜಾಲ ಕ ೧೨ ೧ 

ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿಯು, ಅವಶ್ಯಕತೆಬಿದ್ದರ ನಾನು ತುರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು 


೩ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಹೇರಲು ಹಿಂದೆಗೆಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಲ ಘೋಷಿಸಿದರು. 
ಜಮೀನ್ಹಾರೀ ವರ್ಗ ವಂತ್ತು ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಛಿದ್ರವಾಗಿರುವ ಭಾರತದಂತಹ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕವರಿಸ್ಳ ತಿಯ ಮರುಹೇರಿಕೆಯ ಅಪಾಯವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭ ಭುತ್ತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಜಾತೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಪ ಜ್ಞ ಯು ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲ 


ಇಂದು ಅತ್ಯುಗ್ರವಾಗಿದೆ. 


| 


ಇಂದು ಭಾರತವೆನ್ನುವದು ನೈತಿಕ ಅಧಃಪತನದ ಪಥದಕ್ಲೆರುವ ದೊಡ್ಡ ದೇಶ 
ವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾಗಿರುವ ಉದಾತ್ತ ಮೌಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಅಧಿಕಾರ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡವರಿಂದ, ಅಧಿಕ. ರಕ್ಕೆ ಹಪಾಪಿಸುವವರಿಂದ 
ಸ. ಆಧಿಕಾರ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿನ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ದಲ್ಲಾಳಿಗಳಿಂದ, ಕ್ಷುಲ್ಲಕಗೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟಿವೆ. ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಂದ ಚುನಾನಣೆಗಳಿನ್ನುವದು ಕುದುರೆ ರೇಸಿನ ರೀತಿಗೆ 
ಇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಆದರೆ ಕುದುರೆಗಳಿಗೂ ರಾಜಕಂರಣಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 


ಬ 8 
ವೆಂದರೆ... ಕುದುರೆಗಳಿಗೆ ಉನ್ನತವಾದ ತರಬೇತಿ ದೊರಕಿರುತ್ತದೆ! ಇಂದಿನ 
ಭಾರತವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಕಳೆದ ೫೦ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಹತ್ತಾರು. 


ನಾಗರೀಕತೆಗಳು ಸಮೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡಿದ ನಾಡೇ ಇದು ಎಂದ್ಳ 
ಸಂಶಯಪಡುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಳುವವರಿಗಿಂತ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ, ಸಾಧಕರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ನೀಡಿದ ದೇಶ ಇದೊಂದೇ 'ಆಗಿತ್ತು ಎನ್ನು ವ ವೈಶಿಷ್ಟ ನಮ್ಮ ದೇಶದು. 


ಲ್‌ 
ಆರವಿಂದರು ಕಂಡ ಕಾಣ್ಕೆ ಎಂದರೆ... ಭಾರತಮಾತೆ ಎನ್ನುವ ದೊಂದು ಭೂ 
ಪ್ರದೇಶದ ತುಣುಕಲ್ಲ. ಟಿ ಳು ಶಕ್ತಿ ದೇವತೆ. ದೈವತ್ವದ ಪ್ರತೀಕ! ಆದರೆ 
ಇಂದು ವಿಷಾದನೀಯ ವೈದೃಶ್ಯವಿ ನಮ್ಮ ವೃತ್ತಿನಿರತ ರಾಜಕಾರ:ಕೆಗಳು 
ಆರವಿಂದರ ಕಾಣ್ಕೆ ಯ ಓರುದ್ಧ ಅಧಃಪತನಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು 


ಕೊಂಡೊ ಇಯ್ದಿ ದ್ರಾರೆ. 


ನನಗೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಬೇಕೆನ್ನಿಸುವ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆಎಂದರೆ. ನಮ್ಮ 
ಸಂವಿಧಾನವು ಅಯಶಸ್ವಿಗೊಂಡಿಲ್ಲ.. ಅದು ಜನತೆಯ ಆಶೋತ್ತಗಳಿಗೆ ಕರುಡಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ, ನಾವು : ಚುನಾಯಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೇ ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನವು 


ಅಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗುವಂತೆ ವಾಾಡಿದರೆ. ಡಾಂ॥ ಬಿ. ಆರ್‌. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು 
ಸವಿದರ ರಚನಾ ಸಭೆಯ ರಿಲ್ಳ ಬಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾ ಪಾದಿಸಿದ್ದು ಏನೆಂದರೆ; ೧೯೪೯ ರ 


ನವಂಬರಿನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ನಾವೆ ನೀಡಿಕೊಂಡ ಸಂವಿಧಾನವು ತೃಪ್ತಿದಾಯಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 


೪ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಎಂದು ಭವಿಷ್ಯ ತ್ರಿನಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ದ್ವಾದರೆ, ನಾವು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ, 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂವಿಧಾನದ ದೋಷವೇನೂ ತ ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯನೆಂಬ ವವನು 
ಕ್ಕುದ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. -- ಸ್ವಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ -.. ನೀಚನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂತೆನ್ನುವ 
ಮಾತನ್ನು. 

( ಎಮರ್ಜನ್ಸಿಯ ೨೧ ನೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವದಂದು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ. ) 


(ಕೃಪೆ: ಇಂಡಿಯನ್‌ ಎಕ ಪ್ರೆಸ್‌) 





ಒಂದು ದಿನ ಶ್ಯಾಮಪುಕುರದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರಿಗೊಂದು ದರ್ಶನ 
ವಾಯಿತು. ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವು ಸ್ಫೂಲಶರೀರದಿಂದಾಚೆಗೆ ಬಂದು ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತ ಅಡ್ಡಾ ಡುತಿ ಶರುವುದನ್ನು ಅವರು ಕಂಡರು. ಅದರ ಬೆನ್ನು ಮತ್ತು ಕುತ್ತಿಗೆಯ 
ಭಾಗ ಹುಣ್ಣು ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ಚ ಯನ ಈ ಜಡ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ನೋ ರೋಗ ಚಿಕ ಪಜ ನಿಜವೆ: ಅದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹುಣ್ಣುಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವುದಕ್ಕೇನು ಕಾರಣ? ಇದಕ್ಕೇನು ಅರ್ಥ?- ಹೀಗೆ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹಂತೆ ಅವ 
ರಿಗೆ ದುಃಖ ಉಮ ಬಳಿಸಿ ಬಂತು. ಆಳುತ್ತ ಜಗನಾ ಒತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡರು: `: ಇದೇನನ್ನು] [ 
ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಯಾವ ಸಾಪಕಾರ್ಯವೂ ನಡೆದಿಲ್ಲ. 2 ಇದಕ್ಕೆ ಏಕೀ ದುರವಸ್ಥೆ 
ಆಗ ಜಗನ್ಮಾ: ತೆ ಆವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಳು... "ನಾನಾ ದುಷ್ಕಾ ರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ್ಲ ಮಾಡಿದ್ದ ಜನಕು 
ನಿನ್ನನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಮಾಡಿ ಪ್ರನೀತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ; ಆದರೆ ' ಆ ಪಾಪಗಳ ಭಾರ ನನ್ನೆ ಮೇಲೆ 

ಬಿದ್ದುದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಹಾಗಾಗಿದೆ' ಎಂದು. ಎಂದರೆ, ತಾವು ಜನರ ಪಾಪ 
; ಗಳನ್ನು ಸ್ತಿ ತರಿಸಿದ್ದ ತನ್ಮು ಈ ರೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ' ಎಂಬುದು ಅನರಿಗೆ ಮನನರಿಕೆ 
ಕ ಯಾಯಿತು. ಅದರೆ ಇದರಿಂದ ಆವರಿಗಾದ ದ್ದು 'ದುಃಖವಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ ಸಂತಸ... ಈ ಶರೀರ 
ದಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟು ಲೊ ೨ೀಕಕಲ್ಯಾಣ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುವಂತಾ ಯಿತಲ್ಲ ಎಂಬ ತೃಪ್ತಿ, [ ಈ 
ದರ್ಶನದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವರು ಹರ್ಷದಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಭಕ್ತ ತಿರುಕ ಹೇಳಿದರು. ಮಾನವ 
ಕೋಟಿಯ ಮಂಗಳಳ್ಕಾ ಗಿ ಬೇಕಾದರೆ ಲಕ್ಷ ಬಾರಿ ಹುಟ್ಟ ಒಬಂದೇನು !' ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳು 
ವುದನ್ನು ಭಕ್ತರೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆಯೇ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಹೇಳಿದ್ದ ರು. ಈಗ 'ಅ ದರ್ಶನದ ಪವಿಷಯ 
ತಿಳಿದಾಗ, ಅವರ ಪಾರವಿಲ್ಲದ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 'ಭಕ್ತ ರುಸ್ಮ ಬ್ಧ್ದ ರಾದರು. 


( ಯುಗಾವತಾರ ಶಿ ಶ್ರೀರಾಮಕೃ ಷ್ಟ ಕ) 


೮೧ 
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ಬ್ರ 





ಶಿಕ್ಷಣ 


ವಾಸ್ತವದಿಂದ ಅದೆಷ್ಟು ದೂರ! 


೨ -ವಿಜಯ ಸಂಘಿ ತ 














ಒಮ್ಮೆ ನನ್ನನ್ನು ವೃದ್ಧ ರೈತನು ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದ: ಈ ಶಾಲೆಗಳಿವೆ! 
ಯಲ್ಲ.... ಅವುಗಳಿಗೆ ಏಪ್ರಿಲ್‌ - ಮೇ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಯಾಕೆ ರಜಿಯನ್ನುು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ? ನಾನು ತಕ್ಷಣವೇ ಉತ್ತರಿಸಿದೆ: ಯಾಕೆದಂರೆ.. ಆಗ ಬಿರುಬೇಸಿಗೆಯ 
ಬಿಸಿಲಿನ ಕಾಲ. ಆದಕ್ಕೇ. ಅವನು ಗೊಂದಲಗೊಂಡವನಂತೆ ... “ಬೇಸಿಗೆಯ 
ಬಿಸಿಲು ಬಿಸಿಲು ಇದ್ದರೇನು!? ಆಗ ಶಾಲಿಗೆ ಹೋಗುವ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಶಾಲೆಯ 
ಕೊಠಡಿಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ತಣ್ಣ ಗೇ ಕೂಡ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು.. ತಲೆಬಿರಿಯುವ : 
ಬೇಸಿಗೆಯ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಆ ಎಳೆಯ ಕಳಿಗಿಗಳು ಬರಿಗಾಲಿನಲ್ಲಿ ಓಣಿ ಓಣಿ ಅಂಡಲೆಯಲು: 
ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೀರಲ್ಲ...?”.. ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ನನಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಆ ಮುದುಕನ ಮಾತು 
ನನ್ನನ್ನು ಯೋಚಿಸ:ವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಆಗ ನನ್ನ್ನ ಆರಿವಿಗೆ ಬಂದಿತು - ನಾವು. 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವರ್ಷದ ಕಾಲಮಾನವನ್ನೇ ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೇ: 
ಪಾಲಿಸಿಕೊಂಡು ಬುಂತ್ತಿದ್ರೇವೆ .. ಹೀಗಿರಬಹುದು. ಈ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಏಪ್ರಿಲ್‌ -.| 
ಮೇ ತಿಂಗಳ ಬಿಸಿಲಿನ ರುಳವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯಮಿಓಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆವರು ಈ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು ಮರಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಗಿರಿಧಾಮಗಳ 
ತಂಪಿನತ್ತ ತಳ ಕೀಳುತ್ತಿದ್ದರು.. ಆಂತಲೇ ಅವರು: ಈ ತಿಂಗಳ.ಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು 
ಮುಚ್ಚಿ ರಜೆ ನೀಡುವಂತೆ ಮಾಡಿರಬೇಕು ಆದರೆ. ಈಗ, ಸ್ವತಂತ್ರಭಾರತದ 
ನಾಗರೀಕರಾದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನ ತಾನೇ ಗಿರಿಧಾಮಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬೇಸಿಗೆಯ: 
ಕಾಲವನ್ನು ಕಳೆಯಬಲ್ಲರು? ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗಳಿಗೆ, ಬೇಸಿಗೆಯ 
ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಏಕೆ ರಜೆ ಘೋಷಿಸಬೇಕು? | 





ಆ ಮುದುಕ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದ. ಅದೆಂದರೆ 
ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೆಲಸ ಇರುವ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಲೆಗೆ ರಜೆ ಕೊಟ್ಟು ರೈತರು 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಛನ್ನು ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ತು ಆದರಿಗೆ 
ನಾಯ: ದ ವಗ್ಗ ತಿಳುವಳಿರೆಯನ್ನು ಭಿ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವಂತೆ ಶಾಲೆಗಳ 
ರಜಾ ಕಾಲವನ್ನು ಯಾಕೆ ನಿರ್ಧರಿಸಬಾರದು? ಈಗ ಗೆ `ರದೇ, ಹೊಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೆಲಸದ ಹೊರೆ ಇರುವ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ತರಗತಿಗಳು ಆರಂಭಗೆಇಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಮತ್ತು ಅಂಥ ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರೀಕ್ಷಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಆ ರೈತನ ಅನು 
ಭೆವಪೂರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕೂಡ ನಾವು ಯಾವುದೇ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ದಂತಿಲ್ಲ. ಅವನು ಮಂಡಿಸುವ ಈ ತರ್ಕವು ಕೂಡ ಸುಸಂಬದ್ಧವಾದದ್ದು ಸ 
ನಮ್ಮ ವೃ ತ್ತಿ, ಉದ್ಯೊ ೀಗಾವಕಾಶಗಳು. ನಮ್ಮ ಯತುಮಾನಗಳು-- ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃ 
ತ್ರಿಕ ರ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಅಗತ್ಯ ಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಕ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಗಳು ದೊರೆತಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸೂಮಾಜಿಕ 
ಬದುಕಿನ "ಅಗತ್ಯ ಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕುರುಡುಗಣ್ಣನ್ನು ತ್‌ 
ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಯಾ ಆಂಡರಿನ ೦ಥ ವಿಷಯದ್ಷಯೂ ಸ್ರ ಬ್ರ ಟಿಶರನ್ನು... ಸ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಸಂದಿದ್ದರೂ- "ಚಾಚೂ ತಪ್ಪ 4 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಬಹುಶಃ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಧ್ಯದ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ, ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಗಳ 
ಲಿನ ಮಕ್ಕಳು ಶಾಲಿ. ಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾರ:ಾವಾಗಿರ 
ಬಹುದು... ಈ ಸವ ಮಸ್ಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಲು ನೇಮಕಗೊಂಡ ತಜ್ಞ 
ರುಗಳ ಅಸ ಖ್ಯಾತ ಸಮಿತಿಗಳಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ ವೃದ್ಧ ರೃತನ ತರ್ಕವು 
ಗೋಚರಿಸದೇ ಹೋದದ್ದು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ... ನಮ್ಮ ತಜ್ಗ ಸ್ಲರುಗಳ ಸು 2ತಿಗಳಲ್ಲವೂ 
ಜನವಿದೂರವಾದ ನಿರ್ವಾತದಲ್ಲಿ 5 ಎನ್ಮಿ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು. ನಡೆಸುತ್ತಿರಜೆ ನೇಕು' 

ಲಿ 

ಈ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗೆಗೆ ಆಸ ಸಂಖ್ಯಾತ ಶ ವಿನರಣೆ . ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಇ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳೂ 
ಸ್ಥ್ದೂ ಲವಾಗಿ ಕಳುವುದೇನಂದತೆ ೨ ಶಿಕ್ಷಣವು. ಎರಡು ಉದ್ರೇಶಗಳ ಸಾಧನೆಯ 
ಗುರಿಯ: ನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ... ಒಂದು . ಹೊಸ ಜನಾಂಗವು ವಿವಿಧ ಜೀವನ 
ವೃತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೈ ಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ ಬವಾಗುವಂತೆ ಉದ್ಯೋಗದ ಸಾಮ: ರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಒದ 
ತ್‌ ಉತ್ಪಾ ತ ತೆ ಕ್ರಿಯನ 1 "ದೊರಕಿಸುವ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ನೀಡುವದು; ಮತ್ತು 
ಇನ್ನೊಂದು- ನವಪೀಳಿಗೆಯು ತ ತನ್ನ ಜೀವನ ವೃ ತ್ತ್ರಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚಂ 
ಕಾಲಾವಕಾಶವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪಸ ಾಇಲತೆಯನ್ನು 


ಕ್ರ/ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಇಂಥ ನು ಹೊಸ ಪೀಳಿಗೆಯು ತನ್ನ ಸಮಗ್ಛ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾ ಗಿ ಯೋಗ್ಯ 
ವಾದ. ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ ನ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಳ್ಳಲು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಪಕ ಸತ್ತ 


ಈ ಎರಡು ಉದ್ರೇಶಗಳನ್ನು ದ್ಭ ಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವ:ಹಾತ್ಮ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ 
ಯವರು ೧೯೩೯ ರಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ 'ಮೂಲೋದ್ಯೊ ಚ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕಲ್ಪ ಚ ಅವರ: 
ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬ ಮುಂದಿನದಾಗಿದ್ದಿಂತು. ಲಃ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕಲ್ಪನೆ ಹೀಗಿದೆ: 
“ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ. ಒಂದು ಮಗು ಆಥವಾ ಮನುಷ್ಯನ ದೈಹಿಕ: 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ « ಅಂಶಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಮಗ್ರವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ಟಿ ಡು 
ಆಕ್ಷರ ಕಲಿಸ ವುದು ಮಾತ್ರ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ಎಂ0ನಿಸಿಕೊ್ಟ ದು, ನಾನು. ಒಂದು ಕಾ ಎಗೆ' 
ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡುವುದಾದರೆ, ನಾನು ಮೊದಲಿಗೇ ಆ ಮಗುವಿಗೆ ಕಸಬುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು, 
ಕಲಿಸಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತೇನೆ. . ಆಗ, ಶಿಕ್ಷಣದ ಆಂರಭದಿಂದಲೇ ಆ ಮಗು ಉತ್ಪಾದನೆ: 
ಯಲ್ಲಿ ಇ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಾಗುತ್ತದೆ.' ಚಕಾರ: ಜಾರು 3್ಮ 
ಒಂದು ಪಠ್ಯದಂತೆ ಶಾಲಾ ಪಠ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ... ಅವರು : 
ಕರಕುಶಲತೆಯು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಆತ್ಯಂತ ಮೂರ್ತ ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ : 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ದ್ಥ್ಧಾ ರರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ತಮ್ಮ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು . 
೧೮-೨-೩೯ ರ "ಹರಿಜನ'. ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನೂಲು ತೆಗೆಯುವ ತಕಲಿಯ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ವಿವರಿಸಿದ್ದು ಹೀಗಿದೆ: ". ನನಗೆ ಗಣಿತ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಈ .ತಕಲಿಯಿಂದ 
ಎಷಪ್ಪು ಗಜ ನೂಲು ತೆಗೆದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು 
ಆಂಕಿ “ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳನ್ನು... ಕೂಡುವ ಕಳೆಯುವ. ಗುಣಿಸುವ ಭಾಗಿಸುವ. ಗಣಿತದ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕೆಳಿದುಕೊ ಇಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ನೂಲಿನ ಲಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸ್ವಾ ಇನ್ನಷ್ಟು ಕಠಿಣವಾದ ಲಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ. ಅ-ಬ-ಕ-ಡ. ಎಂತೆನ್ನುವ 
ಸಂ ೦ಜ್ಞ್ಣಗಳನ ಬಳಸಿದ 


. (೪ 
ಒಬ 


ಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಬೀಜಗಣಿತ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಯಾಮಿತಿ. 
ಕಲಿಯ ಬ ಚನ್ನಾಗಿ. ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದ ವೃತ್ತದ ಪ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ದೆ? ಯೂಕ್ಲಿಡ್‌ನ ಹೆಸರನ್ನು ತರದೇ ತ ತಕಲಿ 

ದ ಬಗೆಗಿನ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು 
ುಗುತ್ತಾದೆ.' ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ತಕಲಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಕೃಷಿ , ಭೊಗೋಲ, 
» .ಪರದೇಶ ವ್ಯಾಪಾರ ಪ 7:ತ್ತು ಮಾನವೀಯಕಗಳಾದ ಇತಿಹಾಸ, 
ಗಳನ್ನ ಪರಿಚ ಯು ಹುದು ವುದನ್ನು, ಮತ್ತು. ತಕಲಿಯಿಂದ 
ವಾದ ಈ ಜ್ಞಾನ ನಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ರಿಟಿಶರು ಶತಮಾನಗಳ. ಕಾಲ ಭಾರತವನ್ನು 


ಸ್ರ 


೮ / ಸಾಹಿತ್ಮ ಸಂವಾದ 
ರಿ 


ತ 


ಆಳ್ವಿಕೆಯ ವಸಾಹಬನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರಣಗಳಿನ್ನು ತಿಳಿಯೆ 
ಬಹುದೆನ್ನುವುದನ್ನು ಆ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸು ಸ ಬುಗಾರಿಕೆಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸ:ವ ರೀತಿ ಇಡೀ ಬು ಸ್ಟ ಚ 
ಜಾಗೃತಿಗೆ ಕಾರಣಇವಾಗಬಲ್ಲದೆನ್ನುವದು ಗಾಂಧೀಜಿಯಎರ ನಂಬಿಕೆ:ಯಾಗಿದ್ದಿತು. 


ಕಳೆದ ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು 
ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಸಂದಿಗ್ಧ ವಿಲ್ಲದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿ ಏನೆಂದರೆ- ವ ತ್ತಿ ಕೌಶಲ್ಯ 
ವನ್ನು ನೀಡುವಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಶಾಲಿಗಳು ವಹಿಸ ತ್ರ ಬಾ ಪಾತ್ರವು ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಟತಮ 
ವಾದದ್ದು .. ಶಾಲೆಗಳ ತರಗತಿಗಳ ಹೊರಗಡೆಯೇ ನಮ್ಮ ಈ ಕಲಿಯುತ್ತಿರು 
ವುದು ಹೆಚ್ಚು. ನವ ್ರ್ರ ಶಾಲೆಗಳು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಾ ಸ್ಕೃತಿಕ... ಜಂ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ- ಪ್ರತ್ಯೇಕೀಕರಿಸುವ ಸೂ 
ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಾರದ ಯು 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. . ಆದ್ರರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಶಾಲಾ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ಶಾಲೆಯ ಹೊರಗಡೆಗೆ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾದುದು ಆಗುತ್ತ 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮ ಹತ್ವ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಥ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ರೀತಿ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂದರೆ. ಸಮಾಜದ ಉತ್ಪಾದನಾ ಚಟುವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವ ವ ಅನುಭವವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಉನ್ನತ ಏದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸುವಂ॥ರಬೇಕು. ಈರ: ದಂತೆ ಉನ್ನತ ಜ್ಗಾ ನಜ ಜಗ ನಂತರ ಉದ್ಯೋಗ 
ಶೆ ೈಗೊಳ್ಳು ವುದಲ್ಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಉದೊ ೀಗ ದ್ಭ್ರ ತ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಡವನಿಗೆ ಉನ್ನತ 
ಧ್ಯ ಯ"ನದ ಅವಕಾಶ ದ ಡಾ ಇದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಅವನ ಪ್ರಾಯೋ 
ಗ್ರ ನುಭವಗಳ ನೆಲೆಯ ಲ್ಲಿ ಸವ ರ್ಪಕವಾದ ಜ್ಞ್ಯಾನಾರ್ಜನೆ:ಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


೦ 


ನವ್ಮ ದೇಶದಳಕ್ಲಿರುವ ಅಪಾರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಬಡ ಜನತೆಯ ಅವಶ ಕತೆಗಳನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸದೇ ಸಮಾಜದ ೪ನ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತ ಅನುಕೂಲಸರ ಅವಶ ಕತೆಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದುವಂತಹ ಸ ಸಾಮೂಹಿಕ ಔಪಜಾರಿಕ ಶಕ್ಷಣ ಮಾದರಿಯನ್ನು ನಾವು ಸ 
' ಕೊಂಡಿದ್ರೇವೆ. ಈ ಔಪಚುರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ತತ್ತ ವು] ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತ ಸಂದರ್ಭ- ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬದುಕಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಆಮು ರಕ ಇಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ತಾತ್ರಿಕ 
ಗ್ರ ಒಕೆಯ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವನೀಡುತ್ತ ದೆ... ಹೀಗೆ ಕೃತ್ಟಿ ತ್ರಿಮವಾದ ತಾತ್ವಿ ಕಸ ಸಂರಚನೆ 


೯ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಕಲಿತ ಜ್ಲಾನವನನ್ನಿ ವಾಸವ ಬದುಕಿನ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿ 


ರಿ 
ನ್ನ ಜಂ 

ಸಿಕೊಳ ಸಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ಔಪಚಾರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ 
ಹೇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಬದ:ಕಿನ ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದ ಸಿದ್ದ 
ಮಾದರಿಯು ಚಿಂತನೆಯೆ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕನಿಷ್ಠವೆಂಬ ದರ್ಜೆವಾರು 
ಎಗಂಡನೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಎಳೆಯ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೇಲ ಅಚ್ಜೊತ್ತುತ್ತದೆ. ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಕನಿಷ್ಠವೆನ್ನುವ ದರ್ಜೆವಾರು ವಿಂಗಡನೆಗಾಗಿ ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಪರೀಕ್ಷಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕುತ್ತದೆ. ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು ಶಿಕ್ಷಣದ ಗಂತವ್ಯಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಪರೀಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯೆಶಸ್ಸುಗಳಿಸಲು, ಹೆಚ್ಚನ ಆಂಕಗಳಿಸಲು ಒಂದಿಷ್ಟು ಆಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಅಂಥವುಗಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿಮಾಡಿ ನೆನಪಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಪುನರುಚ್ಚರಿಸುವದು.... . ಈ ರೀತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಶಿಕ್ಷಣದ ಮಹತ್ವದ ಆಂಶ 
ಗಳೆಂದಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. . ಇದರಿಂದ ಸಮಗ್ರದಾದ ಆರಿಯುವಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನು 


ಆ 
ವಂತಹ ಸಂದರ್ಭೆ ಸ.ಪಿ.ಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ತು ಇಂ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ಖನ೦ತರದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀತಿಯ ನಿರ್ಮಾತೃವಾದ 
ಜವಹರಲಾಲ ನೆಹರೂರವರು ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿಯವರ ಮೂಲೋದ್ಯೋಗ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರೂಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಆಸಾಧ್ಯವಾದದು ಮತ್ತು ಅದು ಆನೇಕ ಮಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಗೈ ಬಿಟ್ಟರು. ನಹರೂಜಿಯವರಿಂದ ಇದ 
ಕೈಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ನೆಹರೂ 
ರವರು ದೊಡ್ಡ ನಗರದ ಕಾನೂನು ತಜ್ಞರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮನತನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವರು. 
ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ, ಉದಾರವಾದೀ ಮನೋಭಾವ ಬೆಳೆಸುವ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆ 
ತಿತ್ತು. ಹಾಂ.... ಅವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆತದ್ದು ಶಾಲೆಯಲ್ಲಲ್ಲ .. ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ! 
ಆವರು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಕಾಳಜಿಯ ಸುಪರ್ದಿನಲ್ಲಿ ಬಳೆವವರೇ ಹೊರತು ಔಪಚಾರಿಕ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡವರಲ್ಲ. ಅವರ: ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರ ವನ್ನಾಗಿಸಲು ಕಂಕಣಒದ್ದರಾದರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಲೋಹ ಮತ್ತು 
ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಗಿರಿಷ್ಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ದರು. ಇಂಥ ಉದ್ರೇಶದಔಿಂದ. ಅತಿ ವೇಗವಾದ ಔದ್ಯಮೀಕರಣಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಕೌಶಲವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಫಲು ಬೇಕಾಗುವಂತಹ ಔಪಚಾರಿಕ ಸಾಮೂ 
ಒಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥ ಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದರು. 


ಬ್ರಿಟಿಶರು ನಮ್ಮನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ. ಅವರ ಆಡಳಿತದ ಕೆಳಹಂತದ ನೌಕರಿ 


೧೦ / ಸಾಹಿತ್ಯ್ಯಸಂವಾದ 





ಗಳಿಗಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವ ಕೆಲಸಗಃರರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಮತ್ತು ಉ ಒಮಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾ 
ಗುವ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ 'ತಾಂತ್ರಿಕ 'ಕೌಶಲವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಸಾಕಾಗುವಂತಹ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನ ವಡಿ ಇಂಡಿದ್ದರು. ಈಗ, ಜವಹರಲಾಲ ನೆಹರೂರವರು 
ಆಧುತಸ್ವ ತಂತ್ರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಲಿಯು ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಉತ್ತಮಪ ವಕಾಂಡ ಬ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯೆ ವಸ್ತ್ರ ಯೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಈ ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು ನಮ್ಮ! ಲ್ಲಿ ರೂ ಹಾಹಿ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ದೃಷ್ಠಿ ಶೋನ 
ಕ ಬೆಳೆಸುವಂಥದು. ಇದು ಉಪಭಾಗವದೀ "ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ 
ಭೌತವಾದೀ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ವ ಪೌಲ್ಯ ಕ ಎತ್ತಿ ಓಡಿಯುವಂತಹದ್ದಾ ಗಿದೆ. 
ಛಿ 

ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ವಿಷಯವೆಂದು ನಿರೂ 
ಹಿಸಿದರಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗೆಗಿನ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆ 
ಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ವಿವಿಧ ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಸ ಸಂಘಟನೆಗಳ ನಡುವೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಕೊಡು ಕೊಳುವ ಸಹಕಾರವು ಡೆ ಬವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಇಡೀ 
; ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವಂತಹ , ಸಮಗ್ರವಾದದ್ದೆನಿಸುವಂತಹ ಶೆ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆ "ಯೊಂದು. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬರುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ 
ಖಾತೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟೊಂದು ಖ್ಯಾತರಲ್ಲದ, ಅಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಲ್ಲದ" 
ದುರ್ಬಲ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕತ್ವಕ್ಕೆ ವಹಿಸಿಕೊಡುವ ಮೂಲಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಖಾತೆಯ 
5ಹತ್ವವನ್ನು ಕಳೆಯಲಾಯಿತು. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯ ವಸ ಯ ಬಗೆಗೆ ಪೊಳ್ಳು 
ಘೋಷಣೆಗಳು, ಮರುಳುಗೊಳಿಸುವ ವ ದಿಗಳು ಮತ್ತು ಪ ಕ್ರಡೋಜಕಕ್ಕೆ ಬ ಬಾರದ 
ನೀಲನಕ್ಷಗಳು ॥ ಬುಟ್ಟಿ ಗಟ್ಟಲೆ ಬಂದವು. ಇವುಗಳ ಅನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವ ಪ್ರಯ 
ತ್ನಗಳೂ ನಡೆಯಲಿ. “ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ೧೯೮೬ ರಲ್ಲಿ, ಶ್ರೀ ಪಿ. ವ ನರಸಿರಹರಾಯರು 
ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀತಿಯ ಕರಡನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರು. ಇಂದು ಅದೇ ನರಸಿಂಹರಾಯರು 
ಪ್ರಧಾನಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿದಾರೆ. ಜ್‌ ಇಂದಿನ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೇ ಇ ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ, ನಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಹೊಸ 
ಜನಾಂಗವನ್ನು ಸಸ ಬದ. '` ವ್ಯವ ಸ್ಟೆಯ ಬಗೆಗೆ ತು ತೋರುತ್ತಿ ರುವ 
ನಿರ್ಲಕ್ಷ ಅಪಾರವಾದದ್ದು. 


| ಭೌತಿಕ ಸಮ ದ್ಧಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಾ ನಮಾನೆಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಬೆಲಗಟ್ಟುವ ವ. ನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥ ಯು ಕೊಳಿತಿದೆ... . ಕುಸಿದು ಹೋಗಿದೆ. "ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ 


೧೧ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಮೂಲ ಉದ್ರೇಶವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಃ ತ್ತಿರುವ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಜಯ 
ಲಿಗಳು ಯಾರು ಮತ್ತು ಸೋತವರು ಯಾರು ಪಶ್ಚಿಕ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮಟ್ಟ ಕ್ಯ 
ಸಕಾ ದೆ. ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳ ಏಣಿಯ ವಿವಿಧ ಹಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆನುಕೂಲಸ್ಟ ರ ಮಕ್ಕ ಳು ಸ 21 ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿತಗೊಳ್ಳು ವಂ 
ಮಾಡುವ ಬಲಶಾಲಿಯಾದ ಜ್‌ ಉಪಕರಣದಂತಿದೆ. ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ನಾವು ಸುಖವೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ವಸ್ತು ಸಮೃ ದಿ ಸಿಯನ್ನು ಅವ೦ಂಬಿಸಿರುತ ದಂದೂ 
ನಂಬಿರುವ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಸ [ದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿದ್ವೇವೆ. ಇಂಥ! 
ಮನೋಭಾವ ಔದ್ಯ ಜಾ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೇ 2. ೧2 ನಾವೂ ಉದ್ಯ. 
ಮಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ಹೊರಟ ವರು. ಇಂಥ ಔದ್ಯೊ ೇೀಗಿಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ಸುಓಳೀತವಾಗಿ' 
ನಿಭಾಯಿ ಸ್‌ ಹೋಗಲು ಬೇಕಾಗುವ ಮ್ಯಾ ನ್ಗಜರುಗಳನ್ನು "ಮತ್ತು ಇಂಜನಿ: 





ಯರುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವದು ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ಸ್ಟೆಯ ಮೂಲಿ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಹ ಮ್ಯಾ ನೇಜರುಗಳು ಮತ್ತು ತರಾ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ತೇ ಬಗೆಗಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥ ಬಯ ನಿಲುವು ಏನೆಂದರೆ- ಈ ಜನತ 
ಮ್ಯಾನೇಜ ಜರುಗಳು ನೀಡುವ ಸೂ ಚನಿಗಳ ಚ ಚೂ ತಪ್ಪದೇ ಪಾಲಿಸುನಂತಹ 
ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಸಾಕು! 


ತಂತ್ರೊ ಬತ್ತೆ ರದ ಇಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಊಉದ್ಯೊ ೇೀಗಾವಕಾಶವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 

ಶದೆನ್ನುವ ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಪದವಿಯನ್ನು ಸತ. ಶಿಕ್ಷಣದ ಪರಮ 
ಗುರಿ ಎನ್ನಿಸಿದೆ. ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿಯ ಜಾ ಅವಾಸ್ಕವವಾದ ಧಾವಂತ 
ಊಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ, ಮತ್ತು ದಿನೇ ದಿನೇ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳಾದ ಪದವೀಧರರು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಗೊಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇವರುಗಳೆಲ್ಲ ಮ್ಯಾನೇಜರ:ಗಳಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಮ್ಯಾನೇಜ್‌ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಏನಿದೆ?.... ಈ ನಿರುದ್ಯೋಗಿ ಮ್ಯಾನೇಜರುಗಳು ದೈಹಿಕ ಶ್ರಮದ 
ಉದ್ಯೋಗವನ: ಸ ಕನಿಷ್ಠ ಹತಮದಾದದ್ರೆನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ೫1 
ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ನಮ ನ್ನು ಒಂದು ೩ರ:ಗಣಿ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಿಹಾಕಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡು ಹ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ತಲುಪುವದು ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಬಹುದೇ 


೦ 


೧ಪಿ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಹಾ 
ಸಖ್ಯ 


೧. ಸಂಜೆ ನಂದಿದ ಕಡಲ ತಡಿ 


ಮತ್ತೆ ಒಂದಷ್ಟು ಹೊತ್ತು ಜೊತೆಗೆ ಆಶನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಕುದಿದೆವು 


ಸಂಜೆ ಈ ಕಡಲು ಭೆಗಭೆಗನೆ ಹೊತ್ತಿ ಉರಿಯುವಾಗ 
ಪ್ಯೂ ಒದ್ದೆ ಬೀಚಿನುದ್ದಕ್ಕೆ 

ಕ್ಛ ಕ್ಳ ಹಿಡಿದು ಕಾಲ: ಹಾಕಿದೆವು 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬಂದು ತಾಕುವ ಆಲೆ 
ತೊಟ ತ್ರ ಲಂಗ ಒದ್ದೆಯಾದೀತೆಂದು 
ಹಿಡಕೊಂಡೆ 

ನೀನು ಬಲ: ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದ್ದು ಕಂಡೆ, ಕಾಳಜಿಗೆ ಖುಷಿಗೊಂಡೆ 


ಕಾಲಿಟ್ಟಲ್ಲಿ ಮೆತ್ತಗೆ ದಡ ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ಪಸ್ತುಕ್ಕನೆ 


ಬ ಣ್‌ 
ನೀರು ಎದ್ದೆದ್ದು ಬರುತ್ತಿತ್ತು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ 
ಮತ್ತೆ ಇಂಗಿ ಆರುತ್ತಿ ತ್ತು | 


ನಂತು ನೋಡಿದೆವು ಕತ್ತಲಗೆ ಸೆರೆ ಸಿಕ್ಕದಂತೆ 
ನುಣುಚಿದ ಸೂರ್ನನನ 1 

ನಂದುವ ಕಡಲನ್ನ 

ಕಡೆಗೆ ಆ ಕಡೆ 


೨. ಸೇಬಿನಸ್ಟೇ ಮೃದು ಈ ಶುದ್ಧ ಹೃದಯ 





ಮ್ಲಾನವಾಯಿತು ಶುದ್ಧ ಹೃದಯ 

ಹೂತೋಟಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ 

ಇದ್ದೊಂದು ನೀರ ತೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿತ್ತು ಅಗಾಧ ನೀಲಿ 
ಅಲ್ಲಿ ತೇಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವೆರಡು ಗರುಡಗಳು ಅನಂತತೆಯಲ್ಲಿ. 





ಹಾ. ಮ. ಕನಕ 


೧. ಗಂಬ್ಬಕ್ಕಾ ಗಂಬ್ಬಕ್ಕಾ.... 


ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ ಬಾಗಿಲು ತೆಗೆಯೇ 
ನೆಲಗೆಟ್ಟು ನಿಂತೀನಿ ತಲೆ ಬಾಗಿಲು ತೆಗೆಯೇ 


ಸೂಜಿಗಲ್ಲು ದಾರಿಯಲಿ ಕಾರಹಣ್ಣಿ ನ ಮೋಹ 
ಗೇಕಿನಾ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಕೆಮ್ಮ! ಣ್ಣು ೦ಡೆಯ ಕಟ್ಟಿ 
ಹಾಡು ಹಾಡುವ ಸ್ಯ ದರವೇಸಿ ಹ ಹುಡುಗ 


“ಸೋರುತಿಹುದು ಮನೆಯ ಮಾಳಿಗೇ,' 
॥ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ ॥ 


ನ 
ಗಂಟಿನಾ ಚೌಡಿಯರು ಮಡಿಲ ಕನ್ನೆ ಯ ಸೊಪ್ಪು 
ಬದಿ ಹುಲ್ಲು ಹಾಸಿಗೆ ವರುಷ ಜ್‌ ಕಂದ 
ಕೊಳವಾರ ಈರಜ್ಜ ಕರುಳು ನೊಂದು ನುಡಿದ 
“ಗಿಡಕೆ ತೊಟಿ ಲ ಕಟಿ ತೇ ಗದ್ರೆ ಬಯಲು: ಕೆಂಚಿವ 
॥ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ॥ 


೧೪ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಬೇಲಿಕಿತ್ತ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬೇವಿನ ಮರಕ್ಕೆ ಚೌಡಿ 

ಹೊಂಗೆ ಎಣೆಯ ನೊಳ್ಳು ಬೊಗಸೆ ಭಿಕ್ಷದ ಡೌಲು 
ಾೂ 

ಕ್ಷಣತುಂಬ ಮೆರೆಗೋಲು ಕಾಸಿನ ಬಡ್ಡಿ ಇರಸಾಲು 


ಸಾಲ 7ರಗಸ ದಾರಿ ಬೇವಿನ ಬುಡಕ್ಕೆ ಮಾರಿ 
। ಗುಬಕ್ತಾ॥ 
ಬ್‌ 
ಗೇಣಗಲ ಬಾವಿಯಲಿ ಆಳುದ್ದ ನೀರು 
ಸೋದರಿಕೆ ಜಲಕಣ್ಣು ಬತ್ತಿ 'ಬೂದಿಯ ದ್ವಾ ಗೆ 
ಭಾಗವತ ತೊರೆಯಣ ಫವತಿ ಮದ್ದ ಛೆ 2 


ಜ 
ಹಿಸ್ಸೆದಾರರ ಹೆಸರು ಜುಗಿಯಲಾರದ ಯಾದಿ 


ಹರಗಿದಾ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಆಳ್ಫಿಯಂಟಿನ ಉರುಲು 
ಬೆಳವ ಸೋವುತ ಬರುವ ಬೇಟೆಗಾರ 

ಏಳು ಮಿಂಡರ ಸೂಳೆ ಮಲ್ಲಕ್ಕ ಮುಂಬಾಳೆ 
ಕಾಗಕ್ಕ ಗುಬ್ಬಕ್ಕ ಹಿಂಬಾಳೆ ನುಡಿದವರೆ 

` ಅಂಡಕ್ಕಿ ದುಂಡಕ್ಕಿ ಸೋಬಾನವೇ..' 


೨. ಏಕತಾರಿ 


ಗಂಗಮ್ಮನ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಳೆದ ಕವಡೆಯ ಹುಡುಕಿ 
ಎದೆಮಟ ಶ್ರ ನೀರಲ್ಲಿ 
ಕುಲದ ಮೂಲವ ತಡಕಿ 
ಜಂಗಮನ ಜೋಳಿಗೆಗೆ 
ಇಟ್ಟ ಕೈಯೇ ಮಾಯ 


ಹೆಗಲನೇರಿದ ಜೋಳಿಗೆ 
ಕಾಯ ದಂಡಿಗೆ ತಂತಿ 
ಬಟಾ ಬಯಲು ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದ ಬಟಿ ಸ ಕಳಚಿ 

ನಿಂತ ನೆಲವೇ ಮಾಯ 


೧೫ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಗಿ ಜೆಂ ಕ್‌ ೯ 
ಭಿಕ್ತ್ಕಿ ಭವನಾಸಿ 


ಎ (9) 


ನಿಲಿ ಮುಗಿಲು ನ ರ್ಕ 
ರೆ. ತೊರದ ಜೋಗಿ 

ಹೋದ ಕಾಲದ ಹೆಜ್ಜೆ 

ಇಟ್ಟ ಬಟ್ಟೆಯೇ ಮಾಯ 


ಹುಲಗೂರ ಸಂತೆಯಲಿ 
ಕೂಸು ದಾರಿಯ ತಪ್ಪಿ 
ನೋಲಿಂದು ಸುರಿದ ಮಳೆ 
ಬರುವುದರೊಳಗೆ 
ಮನೆಯೇ ಮಾಯ 


“ಲಿ 


(1 
೧ 
ಎ 


೭ ೧09 
ಅ (ಗತಿ 
ಚಿ. 


ಮಣ ಮಾಡಿದ ಕಾಯ 
ನೆಟ್ಟ "ತುಂಜೆಯ ಹೂವು 
ಬೊಗಸೆ ತುಂಬ 

ದೀಪ ಧೂಪದ ಗಂಧ 
ಹುಡುಕಿ ತರುವುದರೊಳಗೆ 
ಇಟ್ಟ ಕುರುತೂ ಮಾಯ 


ನೆಟ್ಟ ತುಂಬೆಯು ಮಾಯ 


ಕುಲದ ಮೂಲವ ಹುಾಡುಕಿ 
ಹೊರಟ ಕೂಸಿನ ಮುಂದೆ 
ದಾರಿ ತೋರುವ ಬೆಳವ 
ಭಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬವನಾಸಿ 

ನೆಲ ಮುಗಿಲು ನಕ್ಷತ್ರ 
ದಾರಿ ಬೆಳವನು ಮಾಯ: 
ಹೊರಟ ಕೂಸೂ ಮಾಯ 


ಏಕತಂರಿಯ ತಂತಿ ಮಿಡಿಯುತ್ತಲಿ ಲಿದೆ 


ಆಳುವ ಕಂದನ ಕಣ ಒಬರೆಸು3 ಲಿದೆ. 
ಣ ಇ 


__, ಎಸ್‌. ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳು 


೧೬ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ: 


ಕಪ್ಪು ಭಯ 


೧ 

ದಿನವೂ ಕಾಡುವ 
ಕಪ್ಪ ಭೆಯ 
ಹ ಬೆವರಿನ 
ಉಪ್ಪ ಲಯ 

೨ 

ನಾಳೆಯ ಚಿಂತೆಯ 
ಇಂಔರುಳು 
ಮದ್ಯದ ಮೊರೆಯ 
ಹೊರಳುರುಳು 


ತಂದೆ ತಾಯಳ 
() 


ಖಾ 
೪೦ ಶಿ 
ನೆನಪನು ಮರೆಸುವ 
ದಾಂಪತ್ನ 

ಶಿ 


ಒಂ 


ಅನೃತ 


ಪೋಗದಿರೆಲೋ ರಂಗಾ ಎಂದು 
ಅಮ್ಮ ಹಾಡಿದ್ದು ನೆನಪಿತ್ತು. 
ಬರೀ ಭಾಗವತರೇ ಒಂದು 

ಎತ್ತಿ ಸಂತೈಸುವರೆಂದಿದ್ದೆ. 
ಗೋಪಿಕೆಯರೇ ಆಡಿಸಿ ಹಾಡಿಸಿ 
ದಣಿದು ದಣಿಸುವರೆಂದುಕೊಂಡಿದ್ರೆ 
ಆದರೆ, ಕಂಡೆನೊಂದು ದಿನ 
ಪೂತನಿಯ ! 

ತೋರ ಮೊಲೆಯೊಡತಿಯಿ !! 
ಹಾಲ ಉಕ್ಕುಕ್ಕಿ ಬರುವುದೆಂದು 
ನನ್ನದೇ ಹಸಿವಿಗಾದೀತೆಂದು 
ಅಪ್ಪಿದೆ. ಮೊಲ ಚೀಷಿದೆ. 
ಕಹಿಯಿದ್ದಾಗದು ಅನಿಸಿತು, 
ನಾನುಣ್ಣು ತ್ತಿರುವುದು 

ಅಮೃತವಲ್ಲ, ವಿಷವೆಂದು! ? 
ವಿಷವಳಿದು ಅಮೃತವನ್ನೇ ಈಂಟಿದಾಗ 
ಆಕೆ ಅನ್ಭತವಾಗಿದ್ದಳು. 





__ ಎಂ. ಎಚ್‌. ಸಿದ್ದೇಶ್ವರಯ್ಯ 


ಕ ್ಪ 
1 
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ಗ ೫1111. 1!.) 1 ಕ 


ಸ 


ಕವಿತೆಯ ಹೊಣೆ 


೨-೨. ಎಸ್‌, ಮಂಜುನಾಥ 


ಕವಿತೆಯೆಂದರೇನು? .ಅದೇನೋ ಒಂದು ಇದೆ, ಆದು ಕವಿತೆ _ ಉಳಿದದ್ರೆಲ್ಲ 


ಕ್ತ ಅಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. . ಅದೇನೋ ಒಂದು ಎಲ್ಲದರೊಳಗೂ ಇದೆ - ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವೂ 


' ಅದೇನೋ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಗೋ ಕವಿತೆಯಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇದು ಕನ್ನಡದ ವರಕವಿ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ವರ್ಷ. 
ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ "ಸಖೀಗೀತ' ದಿಂದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದೆ... 'ರವದಿ', 
'ಆನಂದವೇ', 'ನಿದ್ದೆ' “ಮನಸ ಖರಾಮನ ಮಗಳು' -&ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆ ಯ 
ಪದ್ಯ ಗಳು! ಸ] ಮುಕ್ಕಿ ರದ ಇಡಿಯಾದ ಮುತ್ತಿನಂಥವು. ಓದಿ ಸ 
ಹೊತ್ತು ನಾನು ಆಶ ಶರ್ಯದಿಂದ ಕೂತುಬಿಟ್ಟಿ. ಕವಿತೆಯೆಂದರೆ ಇದು- ಭಾವಜೀವ 
ವಾದುದು. ಅದು 'ಜೇಗೆ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಇಲ್ಲ ಒ೦ದು ಬಗೆಯ ಕವಿತೆಯಿದೆಯೆಂದೆನಿ 
ಸಿತು?- ಬುದ್ದಿ ಯೇ ಕೇಂದ್ರವಾದ ಕವಿತೆ ಇರಬ ಹುದೆಂದು ಅನಿಸಿದ್ದಾದರೂ ಹೇಗೆ?.- 
ಎಂದು ಆಶ್ರ _ರ್ಯವಾಯಿತು. ಅದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಹುಸಿ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತ ದೆ: ಏನೆಂದರೆ, 
ಸಂವೇದನೆಯಂಬುದು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲಮಾರಿಗೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ; ಅಭಿ ವವ್ಯಕ್ಕೆ ಕ್ರ 
ಕ್ರ ಕ್ರಮವನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಕವಿಯೆ ಕೊಬ್ಬ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ... ಎಂದು ಟಿ. ಸ 
ಎಲಿಯಟ್‌. ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಸಂವೇವನೆಯೆನ್ನು ವುದು ಜೀವ, ಅದು ಸ್‌ 
ಯಾವಾಗಿಂದಲೂ , ಯಾವಾಗಿನತನಕವೂ. ಅಭಿವ ಕ್ರೈ ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಬದಲಾ 
ದೀತು. ನನಗೆ ಅಚ್ಚ ರಿಯಾದದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಅಯ್ಯೋ ನಾವು ಭಾವಿಸ ಬೇಕಾದ್ರು 
ಅದೊಂದೇ ಜೀವವನ ಲ್ಲವೇ, ' ಸ್ಪರ್ಶಿಸ ಸಜೀಕಾದ್ಜು ಬಿಂದ್ರೆ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಸರಸ್ತೆ 8 


ಇವೇ ಎಂದು. ನಮ್ಮ ಕಾಲ ಬದಲಾಗಿದೆ. ಧೊಸ ಸಮಾಜ ಹೇಗೋ ಆಗಿದೆ. 


ಅದಕ್ಕೆ ಕೃಂಥ, ಅದನ್ನು. ಪ್ಪ ತಿಮಿಸುವಂಥ ಕವಿತೆ ನಮಗೆ ಬೇಕು ಎಂದು ನವ್ಯ 
ಮ ಕವಿಗಳು ಬಾವಿ ಜು. ಇರಬಹುದು. ಸರಿ, ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಕವಿತೆಯ 












ಚಹರೆ, ಸರಕುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಅವು ಏನಾದರೂ ಇರಬಹುದು. ಆದ 
ಕವಿತೆಯೆನ್ನುವುದರ ಜೀವ ಮಾತ್ರ ಭಾವವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. - ರೂಪಕಗಳ ಮೂಲ?ಃ। 
ವಿಚಾರದ ಶೋಧವನ್ನು, ಚಿಂತನೆಗಳ ಜಟಿಲ ಹೆಣಿಗೆಯನ್ನು,' ಪೂರಾ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಮೇಲೂ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಆರ್ಥಗಳೇ ಸಿಕ್ಕ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಖುಷಿಯನ್ನು ಕಾಲದ, ಮಚ್ಚಿ 
ಸ್ಸಿನ ಸಂಕೀಣ ತಬ ಸಮಜಾಯಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದರೆ ಆದನ್ನು 'ಕಾವ್ಯಸ ುಖವೆಂದ 
ಯಾಕಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕು? ದ್ರೋಣಪುತ್ರ ಹಿಟ್ಟುಕದಡಿದ ನೀರನ್ನು. ಹಿಂದ 
ಸಂತೋಪಟ್ಟು ಕುಡಿದ ಹಾಗೆ ಕೃತಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಇದು. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜ್ನಾನ ಹೆಚ್ಚಾ ಗದೆ. ಮನಸ್ಸೇ ಬಿಚ್ಚ ದ್ಪ್ರ ಸ ಎನ್ನು ವುದಾದರೆ ಅದೇ ಅತಿಜ್ಞ್ಲಾ 
ವನ್ನು, ವಿಚ್ಛಿ ದ್ರಬಗೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನೆ ಕ 'ಕವಿತೆಯೆಂದು ಕರೆಯೆ ಲಾಗದು 
ತನ್ನ ಆತ್ಮದೊಳಗೆ ಒಂದು ಸರಳತೆ ಇಡಿತನೆ, ಬೆರಗುಗಳನಿ ಓರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಆ 
ಲೂ ಕವಿತೆಯೆಂಬ ವಿಶೇಷ .- ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬದುಕನ್ನ ಆರ್ಥಯಿ 
ಸುವ, ಅವರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ, ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರಗಳಂ 
ಲೋಕಸತ್ಯವನ್ನು ಬಗೆಯಲತ್ನಿ ಸುವ ತನ್ನದಲ್ಲದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ಕವಿತೆ ಕನಲಿ ಬಳಲಿ `ಬಡವಾಯ ಬಳ ಬು ಸು ಇಂಥ ಭೊಮಿತೂಕದ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತುಕವಿತೆ ಕಂಡುಕೊ ೧ಡಿದ್ದೀನೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚಿವೆಂಬುದು ಬದುಕೆಂಬು 
ದು ನರಕ ಎಂಬ ಕಲ್ಲಕವಾದ ದಾರುಣ `ಸತ್ಯ'ವನ್ನು. ಅದೆಂಥ `ಸ ತ್ಯವೋ! ಬೇಂದ್ರೆ 
ದದ್ದು. 'ವಸುಂಧರೆಯನ್ನೇ ಬಂಜೆ ವಂದುಬಟ್ಟರ' ಜಗ ಇ. ಬದುಕನ್ನು 


ುಎನ್ನ್ನೀ 
ಎಂ ಬೌದ್ದಿ ಕ್ರ ಜಟಿಲತೆಯಲ್ಲದ ಅದರ ಸಂಕೀರ್ಣ: 
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"ಜಾ ಬ್ಯ ಹಾ 

ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ರ ಮೂ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹೊರಳಿ, ಬದಕಿನರ್ಜ್ಯವನ್ನ, 
ಶೋಧಿಸಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ ಬ ್ಸ ಉಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕವಿತೆಗೆ 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ .ಎನಿಸುತ್ತದೆ 
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ರ್ಥ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ದು: ವೈಶಾಲ್ಯದಲ್ಲೂ, ಮೌಲ್ಯದ. 
; ವೂ ರೂಪವೂ ಎರಡೂ. ಆದೇ. ಭಾವದ ಜೀವ, ಭಾವಡ 
ದೇಹ ಕವಿತೆಯದು. ನಮ್ಮ ಐಂದ್ರಿಕ ತಿಳಿವಿಗೆ ಬರುವಂಥ ಲೋಕದ ವಾಸ್ತವ 
ಭಾವಿಸಿದಲ್ಲದೇ ನಮಗೆ ಸಫೇದನೆಯೇ ಆಗದು. ಪು, ತಿ. ನ. ನುಡಿಯನ್ನು ನೆನೆ: 
ಯುವುದಾದರೆ: ಯಾರಾ ದರೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬಂದು ಅವನಿಗೊದಗಿದ ಕಷ್ಟವನ್ನು ದುಃ 
ಖವನ್ನು ಹೇಳಿಬರೊಂಡರ, ಇಢಿಯಿಂದ ನಾವು ಸರಿಯಾಗೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕೊಡಬ 


ನಾ 


ಹುದಾದರೂ ಅವನ ಪೂಾಡು : ನಮದುಗೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಸಂವೇದನೆಯಾಗದು. ಅದು 
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೨೦ | ಸಾಕಿ ಲ 





ತ್ತೆ 


|  ಸಂವೇದನೆಯಾಗಬಹುದಾದ್ದು ಭಾವ- 17%06170107.- ದಲ್ಲಿಯೇ. ಆನುಭವವೆ 

ನ್ನುವುದು ತನ್ನ ಐಂದ್ರಿ ಕ ಗುಣದ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯದೆ ಭಾವಸಾಧ್ಯವಾದರಷ್ಟೇ 

ಅದು ಹುಡಾ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅನುಭವವೆನ್ನುವ ಜಡಸರಕಾಗಿಯೇ 

ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕವಿತೆ ೫ ಜ್ಞ್ಞಾ 'ಕವನೂ ಶೆ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬು 
ನ್ನು ಆದರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಾಗಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 





ನಮ್ಮ ಒಂದು ದಿನದ ಅನುಭವವನ್ನೋ ಆಥವಾ ನಾವು ಬದುಕುತ್ತಾ ಬಂದಿ 
ರುವ ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳ ಅನುಭವವನ್ನೋ ನೋಡಿದರೆ ನಾವು ಹಾಯ್ದು ಬಂದಿದ್ದು 
'ನಿಜವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ, ಏನೋ ಒಂದು ಮಾಯೆ ಬದುಕಿಗೆ ತೆರೆಯೆಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಬದುಕು ನಮಗೆ ದಕ್ಕಿಯೂ ದಕ್ಕದಂತೆ ಅನ್ನಿಸಿ, ಭಾವ - 18೩98೩೦೩ ನಲ್ಲಿ 
' ನಾವು ಪಡೆದದ್ದಷ್ಟೆ ಸೀ ನಮಗೆ ನಿಜಗೊಂಡದ್ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾವವೆನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮರೆಗೊಳಿಸುವ ಮಾಯೆಗೊಂಡು ತಿರುಮಾಯೆ- ತಿರುಮಂತ್ರವಿದ್ದಂತೆ. ಅದನ್ನು ಳ್ಳ 
' ಕವಿತೆಯಷ್ಟ ೇೀನಿಜ ಕ್ಕ ೦ತಲೂ ನಿಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಅರಿವು. ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಬೆಂದೆ 
ಯವರು ನಿದ್ದೆ' ಪ ಪದ್ಧ ದಲ್ಲೆಂದಂತೆ 


"ನೋಡಿದ್ದ ಕನಸನ್ನೆ, ತಿರುತಿರುಗಿ ನೋಡುತ್ತ 
ಬೇಡಿದರೂ ಮತ್ತೆ ಬೇಡಿದ್ರ ಹಾಗಾಗಿ 
ಕಾಡಿದ ಕೇಡಿದ್ರ ಬಾಡಿದ ನಿದ್ವಯೊಡಗೂಡಿದ್ದೆ ಕಾಮಿಯಂತೆ' 


ಭಾವವೆಂದರೆ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲ. ಭಾವನೆಗಳು ಮೀನುಗಳಿದ್ರ ಹಾಗೆ- ಬಣ್ಣ 
ಬಣ್ಣದ ಭಾವ ಇಡೀ ಕಡಲಿಗೇ ಬೀಸಿದ ಬಲೆ. ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಅರಿವಾಗಿ ಪಡೆ 
ಯುವ ಬಲೆ ಭಾವ. ಸುಂದರವಾದ ವಿಶೇಷವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂಕೀರ್ಣ ಅಪೂರ್ವ 
ಆಥ:ಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಕವಿ ತನ್ನ ಕವಿತೆಯೊಳಗೆ ತರುವುದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದುದಾಗಿದೆ. ಈವರೆಗೆ ಜಿ  ಆರಿವಿನೊಳಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲವೆನ್ನು ಪಂಥ ಬಡಸ 
ಯೊಂದನ್ನು ವಚನೀಯ ವಲಯ ದೊಳಗೆ ತಂದುಜನಮಾನಸದ ಕೈಚಾಚಿಗೆ ಅದನು 
ದೂರುಸಿ ಭಾವಕೋಶವನ್ನು ಶ್ರೀವ ನ೦ತಗೊಳಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕೂ ಕವಿಗೆ ಕ್ಫ್ರ ತಜ್ಞ ತೆ ಸಲುತ್ನಡೆ" 
ಇದನೂ _೦ದು ಕವಿತೆಯ ಹೊಣೆ ಎಂದರೆ ಪರವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಯ್‌ ಘನ ನತೆಗೆ ಇ ತ 
ದಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇಂದ್ರೆಯ `ಬೆಳಗು ಪದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಎ 


ತಂಗಾಳೀಯ ಕೆ ಬ್ರಯೊಳಗಿರಿಸಿ ಎಸಳೀನಾ ಚವರೀ 


ಹ ೨.) ದ ಕ ಅಯಾ 
ಹೂಮಎನ ಎಸಳೀನಾ ಜಿವರೀ 


೨೧ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಹಾರಿಸಿ ಬಿ ಟ್ಟರು ದುಂಬಿಯ ದಂಡು ಮೈಯೆ ೧ಛ್ಲಾ ಸವರೀ 
ಧಾವೆ ಯೆ ಲಾ ಸವರೀ 


ಜಃ 


-ಎಂಬುದು ಎಂಥ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಭಾವನೆ! ಪು.ತಿ.ನ. ತಮ್ಮ "ಹಂಸದಮಯಂತಿ' 
ಎಂಬ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ದಮಯಂತಿಯು ಹಂಸವನ್ನು ಕಂಡು "ಜಗದಿತರ ಚೆಲುವ ಕ 
ಸುವ ಕೊರಳ ಕೊಂಕು' ಎನ್ನುವುದು ಎಷ್ಟು ಅದ್ಭು 'ತವಾಗಿದೆ. ಮನೆಸ್ಸ ನ್ನು ತುಂ 
ಸಿಬಿಡುವ ಇದು ಸಾಲದು, ಕವಿತೆಗೆ ಎದ್ದು ಇ ಒಂದು ಚಿಂತನೆ. ಮ 
ಸಂದೇಶ ಇದ್ದರೇನೆ ಪರಿಣುಮ ಹೆಚ್ಚು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ನಾವು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಸ ಎಂತದಲ್ಲದ್ದು ಏನನ್ನೋ ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಕವಿತೆಯದೇ ಆದ ಪರಿಣಾಮ, ಸುಖ 
ಬೇಕೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವವನ್ನೇ ನೋಡಬೇಕು. ತಾತ್ವಿಕತೆ, ಜಟಿಲವಾದ ಚಿಂತನೆ 
ಇವೆಲ್ಲ ಕವಿತೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದೋ ಚಿಕ್ಕದೋ ಏನೋ, ಆದರೆ ಇವು ಕರಗಿಹೋದಲ್ಲದೆ 
ಕವಿತೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. . ಕವಿತೆಯ ಸ್ವಂತ ಸಾಧನವಾದ ವಕೋಕ್ತಿ, ಆಲಂಕಾರ 
ವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಕರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾವ ಹೊಮ್ಮಿಸುವಂತಿರುವುದರಲ್ಲೆ 
ಕವಿತೆಯ ಪೂರ್ಣ ಯವಶವಿದೆ. 


ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯನ್ನು ಕೇಳುವುದು ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಮನ 
ಸ್ಸಿನ ರೋಗವಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆಯಿಂದ ಒಂದು ಚಿಂತನೆ ದಯಕಾ, ವಿವೇಕವಾದರೂ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾದರೂ ಏನಾದರೊಂದು ಬೇಕು. ಅಪೂರ್ವ ಚಿಲುವಿನ ದೇವ 
ನಾದ ಬಿದಿಗೆಯ ಚಂದ್ರನೂ ಕಂಬದ ದೀಪವಾಗಿ ಪರಿಚಾರಿಕೆ ಮಾಡುವುದು ನಮಗೆ 
ಸ ಉಪಯುಕ್ತ ವನಸುತ್ತ ದೆ! ಸರಸತಿಯ ಮಾನಸ ಸರೋವರದ ಹಂಸದೆಡೆಯೂ 


ಜ 
ನಮ್ಮ ಹಸಿವಿನ ದೃಷ್ಟಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ! ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ದೊಡ್ಡ ನಿಜಗಳಲ್ಲ ಬರೇ 
ವಾವಸತ್ಯ ಗಳಾಗಿದು "ರ ನಿಒುಪಯುಕ್ಕವಾಗಿಯೇ ಇವೆಯಲ್ಲ ಸ್ನೇಹ, ಪ್ರೇಮ, 


ಶಿ 
ಳ್ಳ ಇ ಬಿ್‌ 
ಾಉು ಜ್ರ ಎಲ್ಲವೂ. 


ಸ 


(| 


ಅ 
ಇಂ 


ಜೊತೆಗೆ ಈಗ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಎಷ್ಟೂಂದು ಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿವೆಯೆಂದರೆ ಕವಿತೆ 
ಬೇರಾವ ದೇ ಹೊಣೆ, ಕರ್ತವ್ಯ, ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಮನೆಯ ಮಗುವಂತೆ 
ಇದ್ದುಬಿಡಬಹುದು. ಆದರ ಇರುವ ಸಂತೋಷ ಎಂಬಂತೆ. ಈ ಚೈತ್ರದಲ್ಲಿ ತಲೆ 
ತುಂಬ ಹೂ ಮುಡಿದು ನಿಂತು, ಕಣ್ಣು ಮನ ತುಂಬಿಸುವ ಮರದಂತೆ, : ಕವಿತೆ ಇರು 


ದ ಬುವಿಯ ಸೌಭಾಗ್ಯದಂತೆ. 


ಗ | 
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ಕ 
ಗಾ 


ಇಷ್ಟೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಅನ್ಯಾ ಯ ಅಸಮಾನತೆಗಳಿರುವ ವ 
ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಕವಿಯೂ "ತನ ್ರ ಕಾವ ದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ, ಒಂದು ನಿಲುವನ್ನು ತಳೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇಳ 
 ಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ- ಇದು ಅವನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಎಂದೂ ಒಂದು ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿದೆ. ಇದು 
ಕವಿತೆಯ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕವಿಯಾದವನಿಗೆ 
' ಪಾರವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ ತ ತನ್ನ ೩ ದುಕೆಸೊಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಬರೆ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ದಕ್ಕೆ ಸ ಹಜವಾಗಿ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ, ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿ 
ದನೋ ಆದನ್ನು ಅವನು 'ಓರಯುತ್ತಾನೆಯಂ ಹೊರತು ಅವನ ಕವಿತೆಯ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಠಗೊಳಿಸುವುದು ತಾನೆ ಹೇಗೆ? ವಸ್ತುವೇನೇ ಆಗಿರಲಿ, ಯಾವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅನುಭವ, ಆರ್ಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡುದೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅದು ಭಾವಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿ 

ಯಲ್ಲದೆ ಕವಿತೆಯ ಅಪೂರ್ವ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡಲಾರದು. ಪು.ತಿ.ನ. ತಮ್ಮ 'ರಸ 
ಸರಸ್ವ ತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವಂತೆ; 





“ಆರ್ಥದೊಳು ರಮಿಸಿಯೂ ವಿರಮಿಸದ ತೆರದೊಳಗೆ 
ಭಾವಸಾರಥ್ಯದೊಳೆ ಚರಿಸುವಂತೆ” 


ಹೀಗಲ್ಲದೆ, ಕವಿತೆಯೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಬರೇ ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕಾ ಗಿ ಕವಿತೆಯ 
ನ್ನೋದುವುದು ಕವಿತೆಯ ತಿರುಳನ್ನು ಬಯಸಿದಂತಲ್ಲ. ದಲಿತ ಜೀವನವನ್ನು ತಿಳಿ 
ಯಲು ಒಬ್ಬನು ದಲಿತಕಾವ್ಯ ವನ್ನು "`ಓದಬೇಕೇನು?. ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಇನ್ನೂ. ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಖರವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ?' ಮತ್ತು ಕವಿತೆಯ ತಿರುಳು, ಪರಿಣಾಮ ಇಂದ್ರಿಯಾ 
ನುಭೆವವು ತನ್ನೆ ಜಿಗುಟಿನ ಶಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಂಡ ಭಾವದ ನಿಜ ಸಂತೋ 
ಷವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಾನೇ ಆದು ಬೇಡ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ಯಾವ ಮಗುವಿಗೆ ತಾನೆ ಕಲುಸಕ್ಕರೆ ಬೇಡ? ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ 
ದುಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ಕಲ್ಲುಸ ಕ್ಕ ರೆ ಕವಿತೆ. ಬರೇ ಆಡಂಬರ, : ಆತನಿಗೆ 
ಬೇಕಾದುದು ಅನ್ನ, ನ್ಯಾ ಯೆ ಕುತ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಮಿಠ್ಕ ಯೇ ಆಗಿದೆ. 
ಎಂಥ ಕವಿತೆಯೂ. ಅನ್ನ ವನ್ನು ಕೊಗಲಾರದು ಮತ್ತು ಅದು ಅದರ 'ಕೆಲಸವೂ ಅಲ್ಲ 
ಕವಿತೆಯೋದಬಲ್ಲ ಯಾರಗೂ' ಬೇಕಾದುದು ಭಾವಸುಖವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯದಲ್ಲ. 
ಇದನ ರಿಯ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಶದಗಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಬೇಕಾದುದು 


ಅನ್ನ ಕಾ ೨೦ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಉಗ್ರ ವಾದ ಕವತಚಕೋ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕಾವ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ವಂಚಿಸುತ್ತಾ 
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ಕವಿತೆಗೆ ಸದಾ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವೆಂಬುದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯಾವುದು? ಊರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಜನರೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ತೊಡಗುವಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ, 
ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ, ಇರುವ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಎನ್ನುವುದು ಲೋಕಕ್ಕೇ ಒಪ್ಪಿತವಾದ ಭಂಗಿ ಅಷ್ಟ ಅವರ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯಿರಬಹುದಾದಂತೆ ಕವಿತೆಯ 
ಕಾರ್ಯ, ಪರಿಣಾಮಗಳು ಉಂಟೋ ಹೊರತು ಉತ್ತಮವಾದ ಕವಿತೆಗೆ ಬೇರಾವ 
ಘೋಷಿತ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇರಲಾರದು. ಒಂದು ನಾಡಿನ ನಾಯಕ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಕಂದ 
ನನ್ನು ಪೊರೆಯುವ ತಾಯಿ ಇವರಿಬ್ಬರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದುದಷ್ಟೆ ಸ್ರೀ 
ದುಗ್ಧ ನಗು, ಸವಿನುಡಿಗಳೇನಾದರೂ ಮಗುವಿನ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೇ? 


ಆ ಮುಂಜಾನೆ ಅತ್ಯಂತ ಸುಖಿಯಾಗಿದ್ದವನು ಆ ಊರಿನ ಧನಿಕನಲ್ಲ, 
ಜ್ಲ್ಞಾನಿಯಲ್ಲ, ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲ, ರಸ್ತೆ ಬದಿ ಜರಂಡಿ ಪೈಪಿನ ಮೇಲೆ ಎಳೆಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ 
ಮೀಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಡುಬಡವರ ಹುಡುಗ. ಈ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಾನು ಈಚೆಗೊಮ್ಮೆ ಗ್ರಹಿ 
ಸಿದೆ. ಆದರೆ ಧನ, ಆಧಿಕಾರ, ಕೀರ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಏನೂ ಇಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ (ಇ 
ವುಗಳು ಪೂರಾ ಇಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಭೂಮಿ ಮೇಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ಇವು ಸಾಕಾ 
ಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಆಪೂರ್ವ) ತಾನು ಏನೂ ಸಾಧಿಸದೆ ವ್ಯರ್ಥವಾದೆ ಎಂಬ ಮರು 
ಕ ಬಂದೀತು. ಆದರೆ ಈ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಆತ ಸಂತೋಷ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡಬಲ್ಲ ಸಂವೇದನೆಯವನಾಗಿದ್ದರೆ ಕವಿತೆ ಅವನ ಕೈ ಹಿಡಿದಿದೆ 
ಯೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿಯುವೆ. ಕವಿತೆಗೆ ಕಾವ್ಯ ಸುಖವೇ ಹೊರತು ಬೇರಾವ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ನಾನು ಈಜಗೊಮ್ಮೆ ಕೇಳಿಕೊಂಡೆ : ಕವಿತೆ ನಮಗೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಯಾಕೆ ಬೇಕು? 
ನಾನು ಇಂಥ ಕವಿತೆಯನ್ನೋದಿ ಬುದ್ಧಿವಂತನಾದೆ. ಜೀವನಾನುಭವ ಪಡೆದು ಅನು 
ಭವಿಯಾದೆ, ಆಥವಾ ಕಾವ್ಯವೆಂಬ ವಿಶೀಷ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸಿ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು 
ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಇಂಥ ಯಾವುದೇ ಹಿರಿಮೆಗಾಗಿಯೇ? ಅಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹಿಗ್ಗಿ ಸುವುದು: : ಕವಿತೆಯಲ್ಲ. ಕವಿತೆಯೆಂದರೆ 
ತನ್ನ ಭಾವನಿಯಿಂದಾಗಿ ನನ್ನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಒಂದುಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳ 
೦ತೋಷ ಕೊಡುವದು. ಹೌದು ಆದೂ ಕವಿತೆ. ಆದರೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಯಾವುದೇ 


( 


೨1 
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ದು ನನ್ನ್ನ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು. ಅಲ್ಲ. ನಿರಂತರವಾದ ಜಲದಂತೆ ಸಂತೋಷವನ್ನು 
ಒಸರಿಸುತ್ತಿರಬಲ್ಲದೋ, ಆಥವಾ ಸಂವೇದನೆಯ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಚಿಮ್ಮಿಸುತ್ತಿ ರಬಲ್ಲದೋ. 
ಅದು ನನ್ನ ಆತ್ಮ್ಕೈ ಬೇಕಾದ ಅಮೂಲ್ಯಕವಿತೆ. ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ನಾಸು ಬಲ್ಲಂತೆ ಆಂಥ; 
ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳಿವೆ: ಒಂದರ ಹೆಸರು ಬೇಂದ್ರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಪು.ತಿ.ನ. 


(ಕೃಪೆ : ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಮೈಸೂರು), 
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ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಟಣ 


....ಿ. ಎಸ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 


"ರಾತ್ರಿ. ಕಾರೆಂಬಕತ್ತಲು ಭೋರೆಂಬ ಸುರಿಮಳೆ... ಆಗ ಏನಾಯ್ತಂದರೆ: 


ಬಾ 
' ಕಾಗಕ್ಕ ನದು ಸಗಣಿ ಮನೆ; ಗುಬ್ಬ ಕ್ರ ನದು ಕಲ್ಲಿನ ಸ ಭಾರೀ ಮಳೆಯ ಹೊಡೆ 
ಠಕ್ಕೆ ಕಾಗಕ್ಕ ನ ಸಗಣಿ ಮನೆ ಸ್ಯ ಹೋಯಿತು. ಬ್ಬಕ್ಕ ನ ಕಲ್ಲಿನ ಮನೆ ಗಟ್ಟಿ 


ಕಾಗ ಇತ್ತು. ಆಗ ಕಾಗಕ್ಕ ಏನು ಮಾಡಿದಳು ಸ ತೊಯ್ದು ತೊಪ ಟ್ಟ 
ಯಾಗಿ ಬಂದು, ಗುಬ್ಬಕ್ಕನ ಕಲ್ಲಿನ ಮನೆ ಬಾಗಿಲಲ್ಲ ನಿಂತು ಕೂಗತೊಡಗಿದಳು: 
ಕ `ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ ಗುಬ್ಬಕ್ಕಾ ಒಂಗಿಲು ತೆಗಿಯೇ' 
ನನ್ನ ಎ ಯಿಂದಿನ ಕತ್ತಲ ರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆ ಹತ್ತುವ ಮುನ್ನ ನನ್ನ ಅಜ್ಜಿಯ 
ಬಾಯಿಂದ ಕೇಳಿದ ಸ ಗುಬ್ಬ ಕ್ಕನ ಸ್ಟ ಕತೆ ನನ್ನನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಓಡಿದಿರಿಸಿಕೊಂ 
ಡು ಗಾಢವಾದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಿದೆ. ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು" ಮೌಲ್ರ ಗಳನ್ನು 
'ಬುಡಮಟ ಶ್ರ ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿ ನೋಡುವ ಒಂದು ದುರ್ಭೆರ ಸಂದರ್ಭ ಜ್‌ ನಮ್ಮ 
ದು ಕಾಗಕ್ಕನ ಸಗಣಿ ಮನೆಯೋ, ಗುಬ್ಬಕ್ಕನ ಕಲ್ಲಿನ ಮನೆಯೋ. ಎಂಬ ಸತ್ಯ 
ಸಾಬೀತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕುರಿತು ನಾನು 'ಜಡಿಮಳೆಯ ಇರುಳಿನಡಿ' ಎಂಬ ಕವಿತೆ 
ಯನ್ನು ಬರೆಯಲು ನಾನು ಎಳೆಯಂದು ಕೇಳಿದ ಅಜ್ಜಿ ಯ ಕತೆಯೇ ಮೂಲದ್ರನ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಅಲಿಖಿತ ಅವಾ ತೋಂಡೀ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಥಾ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯಿತು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ನನ್ನ ಎಳವೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು 
"ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದು ಓದಿದೆನೋ, ಅದೇ ಬೇರೆ, ಮತ್ತು ನಾನು ಕೇಳಿದ ಆ 
ಅಲಿಖಿತ ಪರಂಪರೆಯ ಜೀವಂತ, ಚಲನಶೀಲ ಕಥಾ ಪರಂಪರೆಯೇ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ಅನ್ನಿಸತೊಡಗಿತು. ' 


` 






















ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಕತೆ ಹೇಳುವ ಈ ಬಗೆಯ ವಾಚಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊಂದು ಎಲ್ಲ 
ಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನವಾದುದಾದರೂ, ಆದಕ್ಕೊಂದು ಲಿಖಿತ ಸಂಪ್ರ 
ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದ ಕಾರಣದಿಂದ "ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸತ್ಯ ಪ್ರಕಾರದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ತೀರಾ ಇತ್ತೀಚಿನದು. ನಮ್ಮ ಲಿಖಿತ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಳಗಿನ ಎಷ್ಟೋ ಕತೆಗಳನ್ನು ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ, ಅವು ನಿಜವಾದ 
[ದಲ್ಲಿ 'ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ” ಅಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
(ಳಿಗೆಂದೇ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ರಚಿತವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬರೆಹಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಲಿಖಿತ ಪರಂ 
ಲಿರುವ ಎಷ್ಟೊ ೇ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 'ಮಕ್ಯ ಳ ಕತೆ'ಗಳ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿದರೂ: 
ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆಂದೇ "ಬರೆದವುಗಳಲ್ಲ. ಜಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೇನಿದ್ದರೂ ಘನವಾದ 
ೌೌ ಬದ್ಧ ವಾದ ಉದಾತ್ತ ಕಥಾನಾಯಕರನ್ನುಳ್ಳ ಸ ಕಥನ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳೇ. 


ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ "ಪಂಚತಂತ್ರ'ದ ಕಥಾ ಪ್ರಾರಂಭದ ಭಾಗವನ್ನೆ ನೋಡಬಹುದು: 


'ಜಂಬೂದ್ವೀಪ ಪದ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಎಂಬ ಜನಪದವಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಯ ವೆಂಬುದು ಪರ. . ಅಲ್ಲಿಗೆ ರಾಜ ಅಮರ ಶಕ್ತಿ. ಅವನಿಗೆ... ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿ, 
ಶ್ತ, ರುದ್ರಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮೂರು ಜನ ಮಕ್ಕಳು. ಅವರು ಅವಿನ 
» ಕ್ರೇಡಾ ವಶಗತರು, ಅವಿವೇಕಿಗಳು. ಇವರು ಜಿ ತಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಇವ 
ಸರಿಪಡಿಸಲು ವಸುಭಾಗಭಟ್ಟ ಎಂಬ ಶಿಕ್ಷಕನ ವಶಕ್ಕೆ ಒಪಿ ಸಲಾಯಿತು. ವಸು 
ಭಟ್ಟ ನು ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಬೂ ಐದು ಕತೆ 
ಹೇ ಅವರನ್ನು ತಿದ್ದದ್ದನು. 


ಈ ಹೀಠಿಕಾಪ್ರಕರಣವೇ ತುಂಟರಾದ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಕತೆಗಳ ಮೂಲಕ ತಿದ್ದಿ ಅವ 
ಸನಾ ರ್ಗಕ್ಕೆ ರುಡುಂಟ ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ದ್ರಾ 
ಅಪ್ಟ. ಅಭ ಇಂಥ ಜನಪ್ಪಿ ಹ ಕತೆಗಳ ಉದ್ರೇಶವೇ ಹೀಗಿರುವಾಗ. ಇನ್ನು ಳಿದ 
ಕಾವ್ಯ 'ಗಳ ಉದ್ವೇಶಕೂಡಾ ' ಪಾಪಮಿದು, ಪುಣ್ಯ ಮಿದು, ಹಿತರೂಪಮಿದ್ದು, 
ಪ್ರಾಕಾರಮಿದು, ದುಃಖೋಪಾತ್ತ ನುದು'- ಕ ವುದೇ ಆಗಿತ್ತು." ಇಂಥ 






ಪರಯಲ್ಲಿ ಮಕ ಸಳಿಗಾಗಿಯೆ ಬರೆಯಬೇಕೆಂಬ ಡು ಬರೆಂಂಲಾದ ವಶಿಷ್ಟ 
ಕ್ಯ ಸ್ಥ ಳವೇ ಸ ಇನ್ನು ಈ ಬರಹಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾ ರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿಯೆ 
3 ಬರೆಯಲಾಗಿದ್ದರೂ, ನೀತಿ ಬೋಧಕವಾದ ಜಾ ಬ ುದರಾಯ ಆಂಶಗಳು 
1 


ಆ 





ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿದೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ. `ಮಕ್ಕ ಛ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರವೊಂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡದ್ರೆ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಪಾಶ ಮಾತ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಮಕ್ಕ! 
ಸಾಹಿತ ವೆಂಬ ವಿಶಿಷ ಲ ರೂಪ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡದು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ. ಅದಕ್ಕೆ “ಮೊದಲಿನ ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯಂತೆ ದ] ನೀಡುವ, ನೀತಿಪರವಾದ ಬರಹವಾಗಿತು 
ಚ ಮಕ್ಕ ಳು ಸ್‌ ಕೇಳಲು ಆಥವಾ ಓದಲು ಇಷ ಪಡುವುದು ಕೇವ 
ಸಂತಿ ೋಷಕ್ಕಾ ಗಿಯೆ ಹೊರತು, ನೀತಿ ಬೋಧೆ ಆಥವಾ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ- ಎಂ॥ 
ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಕ೪ದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಕಷ ನ್ಟ. ಕಾಲ ಉರುಳಬೆ ನೀಕಾಯಿತು. 


ಈ ಹೊತ ಠಿ ಯಾವುದನ್ನು "ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೆಯೋ 
ಈ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ "ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ದೇಶದ ಕೊಡುಗೆ ದೊಡ್ಡದು. ಜಗತ್‌ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ 
ಸಿಂಡರೆರಾ ತೆ ಕೂಡಾ ಅಲ್ಲಿಯದೇ. ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕಿನ್ನರ ಕತೆಗಳೂ ಇಕ್ಣೆ 
ಯವೇ. ಮುಂದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲೆಷ್ಟೋ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗೂ ಅನುವಾದಗೊಂಡ 
ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದವರೆಗೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ “ದೊ 
ವರ ಸಾಹಿತ್ಯ `ವೇ, ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೂ ಸಲ್ಲುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಯಿತ 
ಜಾನ್‌ ಬನಿಯನ್ನನ ನ 'ಪಿಲ್‌ಗ್ರಿಮ್ಸ್‌ ಪ್ರೊ ಗ್ಸೃ ಪ್‌', ಡೇನಿಯಲ್‌ ಡೆಫೋನ "ರಾಬಿನ 
ಸನ್‌ಕ್ರೂಸೋ', ಸ್ವಿಫ್ಟನ "ಗಲಿವರ್‌್‌ ಟ್ರಾವಲ್ಸ್‌ ' ಇಂಥವೂ ದೊಡ್ಡವರಿಗೂ 
ಚಿಕ್ಕವರಿಗೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವ ಹಾಗೂ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದಂ 


ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು. 


ಛಿ 


ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತ ರಾರ್ಧದ ವೇಳೆಗೆ ಮಕ್ಕ ಳಿಗಾಗಿ ರಚಿತ 
ವಾದ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ನೀತಿಪಠರ, ಶಿಕ್ಷಣಪರ ಅಂಶಗಳ ಮೇಲಿನ ಒತ್ತು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಕಲ್ಪನೆ- ಅದ್ಭುತ ಮತ್ತಿತರ "ಸ ಸಂತೋಷ ಪ್ರ ದ' ಅಂಶಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದವು. ಕಿಪ್ಲಿಂಗನ 
ಜಗತ್‌ಪ್ರಸಿದ್ಧ 'ಜಂಗಲ್‌ ಬುಕ್‌' ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದು ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ. 

ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಪರಿಸರದ ಲಿಖತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ, ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಅದುತದ ಅಂಶಗಳಿರುವ -- ಭಟ್ಟಿ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ಕತೆಗಳು- ಕಥಾ ಸರಿತ್ಸಾಗರ-- 
ಸ ತಂತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ ಕತೆಗಳಿದ್ದರೂ, ಅಪಗ ಉದ್ರೇಶ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನೀತಿಪರ-- 


೨೮ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 








ತ್ತ 


` ಶ್ರಿಕ್ಷಣಪರವಾಗಿವೆ. ಹಿಂದಿನ ಮಹಾಕಾವ್ಯ- ಪರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಬರುವ "ಮಕ್ಕಳ 
ಹಾತ್ರ'ಗಳಾದ ಧ್ರುವ. ಪ್ರಹ್ಲಾದ, ಸತ್ಯ ಕಾಮಜಾಬಾಲಿ, ಇಂಥವರು ಮಹಾ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಬದುಕಿದ ' ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಲೇಪ ಮತ್ತು ಅವರ ಗುರಿ, ಭಗವದನು 
ಗ್ರಹಸ ಸಂಪಾದನೆ, ಸತ್ಯ ಸಾಧನೆ ಇತ್ಯಾ ದ ಉದಾತ್ತ ಧ್ಯೇಯಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಕೃಷ್ಣನ 
ಜಾಲಲೀಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಕತೆಗಳು. ಮಾತ್ರ ಭಕ್ತಾ ೧ಇದಿಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಲೀಲಾ 
ವಿನೋದಗಳಂತೆ. ತೋರಿದರೂ, ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಪಿ ಬ್ರಯವಾಗುವ ರಂಜಕತೆಯನ್ನು 


ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 


ಪಶ್ಚಿಮದ ಪ್ರಭಾವ- ಪ್ರೆ ಶ್ರೀರಣೆಗಳಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಮಕ್ಕ! ಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ ಬೇರೆಯೆ ಆದ ಪ್ರಕಾರವೊಂದು ಆವಿಷ್ಕಾ ರ 
ಗೊಂಡದ್ದು, ನಮ್ಮ: ಸ ಪಶ್ಚಿ ಸುದ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಹಲವು ಪ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು 
ಕಂಡನಂತರವೇ. ನಂಜಿ, ಜಿ.ಪಿ. ರಾಜರತ್ನಂ, ಹೊಯ್ಸ ಛ ಇಂಥ ಕಸ ಪ್ರಯತ್ನ ಕ 
ಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅಶ್ವ ತ್ಥ್ಪ ಜ್‌ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ರ "ಮಕ್ಕ ಳ ಪುಸ್ತಕ' ಎಂಬ 
ಮಾಸ ಪತ್ರಿ ಡ್‌್‌ 'ವರಾಮಕಾರಂತರು “ಬಾಲ ಪ್ರ 'ಪಂಚ' ದ "ಳಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಗಾ 
ಗಿಯೆ ಬರೆದ ಕೆಲವು ಕಥಾ ರೂಪದ ಬರಹಗಳಿಂದ 'ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' ವು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಕಾರವೊಂದು ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಹೊಂದಿತು. ಆ ಮುಂದಕ್ಕೆ 
_ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಪರಂಪ 'ರೆಯೊಂದು. ನಿರ್ಮಾಣವಾದಂತೆ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ' 


ಒಂದು ಸಂಗತಿ, ಕುತೂಹಲಕರವಾದದ್ದು: ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದರಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ 
| ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಬಲ್ಲ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳನ್ನು (ಮಾಸ್ತಿ - ಅನಂತಮೂರ್ತಿ - 
ಚಿತ್ತಾಲ” ಆರಿಸಬಹುದು; ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು (ಕಾರಂತ - ಕುವೆಂಪು) ಆರಿಸಬ 
ಹುದು; ಕವಿತೆಗಳನ್ನು (ಬೇಂದ್ರೆ, ಅಡಿಗ, ಕಎಸ ಸ್‌. ನ) ಅರಿಸಬಹುದು; ನಾಟಕ 
' ಗಳನ್ನು (ಶ್ರೀರಂಗ - ಟಟ ಕಡಾ ಡ್‌) ಆರಿಸುಹುದು. ಆದರೆ ಜಗತ್‌ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಬಹುದಾದ "ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ' ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿದೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಕಂರಣವೇನು? ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಕನ್ನಡದ ತ್ರೇಷ್ಠ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಅಷ್ಟಾ ಗಿ ಗಮನವನ್ನ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ, ಯಾಕೆ? ನವೋ 

ಸ ' ದಯದ ಮೊದಲ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜರತ್ನ ,. ಹೊಯ್ಸಳ, ಕುವೆಂಪು, ಪಂಜೆ ಇಂಥ 


೫. 


೨೯ / ಸಾಹಿತ 


ಸ ಸಂವಾದ 















`ಲನರು ಈ ಪ ಶ್ರಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದಷ್ಟು ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ (ಎ 

. ವೆಂಕಟೆ ಕೀಶಮೂತಿ ಯರ ಹಕ್ಕಿ ಸಾಲು' ಒಂದು ಸಾ ರಿಯಾ 

ನಾ ಯೋಗ ಎನ್ನು ವುದನ್ನು. ಗಮನಿಸಿಯೂ) ಸೃಜನ ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯುಳ್ಳ ಇತ್ತೀಜಿ 

ಬರಹಗಾರರು ಈ ಪ ರ್ರಕಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಲಿಲ್ಲ.. ಅಥವಾ ಮಕ್ಕ ಛ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಷ 

ಹಸ ಕೇಂದ್ರ ಕಳಜಿಯನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರು ಬಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬರಲ್ವೀ 
ಹೀಗಾಗಿ ಇದೊಂದು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದೆ. 


ತ್ರ 


ಅ 


ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದಿನ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಬಹುಮ 
ದಿಗೆ ಮ ಕ್ಕ ಛ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ದಪ್ಪಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಣಗೊಂಡ. ಬರೆಹಗಳೆಂದ 
ನಜ ತತ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸು ಎಂಥದು, ಅದರ ಸ್ವರೂ। 
ವೇನು. ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪೂರ್ವ ಸಿದ್ಧತೆಗ 
ನು. ಅಂಥ ಬರೆಹದ ಭಾಷೆ ಹೇಗಿರಬೇಕು. ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹಳ ಜ 
ಗಂಜೀರವಾಗಿ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತಃ 
ಪಠ್ಯ ಪಸ್ತಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಮಾತು ಎಷ್ಟು ನಿಜ ಅನ್ನವುದನ್ನು ಅರ್ಥವ 
ಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಕಲ್ಪನಾದರಿದ್ರರಾದ ನಾಲ್ಕು ಮಂದಿ ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞ ದು ಜ್‌ 
ತಯಾರಿಸಿದಂತಿರುವ ಈ ಪಠ್ಯ ಪಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ, ವಲ ಸಿದ್ಧ ಶೈ ಲಿಯ 'ಕಳಪೆ ಚಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಕ್ಕ ಳು ಓದಬೇಕಾದ ಏರಿಸ್ಸಿ ತಿ ಒಂದಿದೆ. ಟ್‌ ಸ ಯಾವ ಪಾ ಭವಿ 
ಪಠ್ಯ ಪುಸ ಕಲಲ ಕುವೆಂಪು ಅವರ "ಬೊಮ್ಮನ | ಹಳ್ಳಿಯ ಕಿಂದರಜೋಗಿ'ಯಾ? 
ಲೀ, ನಾವು ಎಳೆಯ ೦ದಿನಲ್ಲಿ ಓದಿದ "ಗೋವಿನ ಕತ” ಯಾಗಲೀ, ಪಂಜೆ, ರಾಜರತ್ನ 
ಅವರ ಲವಲವಿ!ೆಯ ಪದ್ಯ ಗಳಾಗಲೀ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದಂತಾಗಿರುವುದು ಒಂದು ವಿಪರ್ಗಾಸ 
ವಾಗಿದೆ. ಮಕ್ಕಳು ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಬದುಕಿನ ಉದ್ರಕ್ಕೂ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹು 
ದಾದ ಹಾಗೂ ಅವರ ನೆನಪನ್ನು ಶಿ ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಬ 'ಹುದಾದ ಒಂದು ಕವಿತೆಯನ್ನೂ 
ಇಂದಿನ ಪಠ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಾ ತಾ ದುಸ್ತರವಾಗಿದೆ. 


ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿಡರೆ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ: 


ಒಂದು: ಮಕ್ಕ ಳ ಮುಗ್ಧ - ಕುತೂಹಲದ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ಮ ಮಯದ ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ 
ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸುವ, ಬಾ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ ರ್ರಚೋದಿಸುವ ಹಾಗೂ ಉತ್ಕಷ ರ್ಷ 
ಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತ ರಿಸುವ ಹಗಳು. ಮುಗ್ಹ - ಕುತೂಹಲ. ವಿಸ್ಮಯ 
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ಹ (6, 


ಹಾಗೂ ಸಂತೋಷ ಇವುಗಳೇ ಈ ಬರೆಹಗಳ ಲಕ್ಷಣ. 


ಎರಡನೆಯದು. ಈ ಮ ಬಗ್ಗ ತೆ ಕುತ ೂಹಲಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೆ, ತಿಳು 
ವಳಿ`ಯನ್ನೋ, ನೀತಿಯೆನ್ನೊ 6, ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೋ `ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ' ನಿರೂಪಿಸು 
ವಂಥ ಬರೆಹಗಳು. ಈಸೋಪನ ಕತೆಗಳು, ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕತೆಗಳು ಈ ಜಾತಿಯವ. 


ಹೀಗೆಯೇ ವಯೋನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿ 
ಯವೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಐದರಿಂದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯವರೆಗಿನ 
ಮತ್ತು ಹತ್ತರಿಂದ ಹದಿನ ದು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯವರೆಗಿನ ಈ ಎರಡು ಹಂತಗಳ 
ಮನಃಃಸಿ ಸಸಿ ತಿಗೆ ಆ ಡೆ ಬರೆಹಗಳಿರುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲ ಹಂತದ 
`ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕುತೂಹಲದ, ಕಲ್ಪನೆಯ ಹಾಗೂ ಉಲ್ಲಾಸ ಪ್ರದ 
ವಾದ" ಮನಃಸ್ಥಿತಿ ತಿಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತ. ಅವರಿಗೆ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಅನು 
ಭೆವಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತ ಡ್ಡ ಉದ್ರೇಶವಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲ ತಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ ಪ್ರಪಂಚ 
ತ ದೊಡನೆ ಆತ್ಮೀಯವಾದ ಸಂವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುವ ಬರೆಹದ ಭಾಷೆ - ನಿರೂಪಣೆ 
ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದ ಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


1 


... ಇನ್ನು ಹತ್ತರಿಂದ ಹದಿನೈದು ವರ್ಷಗಳ ವಯೋಮಾನದ ಮನಸಿ ತಿಗೆ 
ಸಲ್ಲುವ 'ಮಕ್ಕಳ ಸ ಎಹಿತ್ಯ' ಕಲ್ಪ ಚ ಅಂಶಗಳಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ, ಸಾಹಸ, ಆನ್ವ 
_ ಷಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಆದರ್ಶ ಪರವಾದ ಹಾಗೂ ಜೀವನ ಪರವಾದ. ಭಾವ- ಭಾವನೆ, ವಿಚಾ 
ರಗಳನ್ನು ಆವು `ಭಾರವಾಗದ' ಹಾಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ಕೌಶಲವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಮೊದಲ ಹಂತದ ಬರೆಹಗಳಲ್ಲಿ, ಪೋಷಕ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತಿ ಪ “ಚಿತ್ರ ಗಳ 
| ಬಳಕೆಯೂ, ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಪ ರಧಾನವಾಗುವ ಅಗತ್ಯ ವಿದೆ. ಹಾಗಿ ಪ 
ಎರಡೂ ಹಂತಗಳೊಳಗಿನ ಹೆಣ್ಣುವ ಮಕ್ಕ ಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪ ನಾಜಗತ್ತು ಕೂಡಾ, 
ಗಂಡು ಮಕ್ಕ ಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನಾಜಗತ್ತಿ ತ ಬೇರೆಯಾಗಿಕಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿದೆ... ಈ 
' ಕುರಿತು ಬಾರ್‌ಸ ಮನಸ್‌ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ತೀರಾ ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ 
ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಪ್‌ ಮಕ್ಕ ಛ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಗಂಡು - ಹೆಣು ಚ ಪರಿಗಣನೆ 
ಯೊಳಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ತರ -- ತೆಮಗಳನ್ನೂ, ಮೇಲರಿಮೆ ಚ ಕೇಳರಿಮೆಗಳನ್ನು. 
ಔಓಂಟುಮಾಡುವಂತಹ ಪ.ವ ಸಾಹಿತ್ಮ'ದೆ ಸುಳಿಬಾ 
. ಇಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸುವುದು ೭ ಜೆ ಇತ ಹ ತ ಸಳ ಸ 
] ಜ ಒಂದು ಎಂಬು 
ನ ಸ್ಹ ತಿಳಿ ಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿವಿಧ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜನಾಂಗ 


( 
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ಗಳ ಮಕ್ಕಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬದುಕಬೇಕಾದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪರಾಣ - ಐತಿಹ್ಯ - ಕಲ್ಪನೆ - ಆಚಾರ - ವಿಚಾರ ಇತ್ಯಾ' 
ದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ "ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ" ನಮ್ಮ. ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದರ 
ಮೂಲಕ, ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿ, ಎಳೆ: 
ಯಂದಿನಿಂದಲೇ ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದಿ 
ಯಾಕೆಂದರೆ, ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತದ ಪಠ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, "ಮಕ್ಕಳ! 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಹೌದು. 


ಒಮ್ಮೆ ಕಾಳೀದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಉದ್ಯಾನವನದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೊಸ: 

ದಾಗಿ ಹುಲ್ಲು ಚಿಗುರೊಡೆದಿತ್ತು. ಹಚ್ಚ ಹಸಿರಾದ ಆ ಭಾಗ ನಯನಮನೋಹಔಹರವಾಗಿತ್ತು- 
ಒಂದು ದಿಸ ಶಿ ಶ)(ರಾಮಕೃ ಸ್ಮರು ಅದನ್ನು ಈಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಅದರಲ್ಲೇ ತನ್ಮ' ಯರಾಗಿಬಿಟ್ಟ ದ್ದ ರು: 
ಎಷ್ಟ ರಭುಟ್ಟಿ ದರೆ, ಇದು ತಮ್ಮ! ದೇ 'ಜೀಹದ ಒಂದು ಹಂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತ. ರು: 
ಆ ಜೊತ್ತಿ ಗ ಸರಿಯಾಗಿ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅ ಹುಲ್ಲನ್ನು ತುಳಿದುಕೊಂಡು ಈ “ಕಡೆ 
ಯಿಂದ ಆ ಕಡೆಗೆ ನಡೆಯತೊಡಗಿದ. “ಕ್ಷಣ ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಎದೆಯನ್ನೆ €] 
ಯಾರೋ ತುಳಿದಂಥ ಅನುಭವವಾಗಿ ನೋವಿನಿಂದ "ಹಾ!' ಎಂದು ಕೊಗಿದರು. ನೋಡಿ] 
ದರೆ, ಅವರ ಎದೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ಕಪ್ಪನೆಯ ಗುರುತಾಗಿತ್ತು! 


ಮುಂದೊಮ್ಮೆ ಅನರು ಈ ಘಟನೆಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ಸಿಸಿ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರ ಮುಂದೆ' 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: «ಆಗ ನನಗೆ "ಜಾರೋ ನನ್ನ ಎಡೆಯ ನೇಯ ಆಚಾಂಕು ಹೋದಷ್ಟು 
ನೋವಾಗಿತ್ತು... ಆಂತಹ ಭಾವಾವಸ್ಥೆ ಬಹಳ ಯಾತನೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. . 
ಬಗೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಆರು ಗಂಟಿಯ ಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟು ಬತ್ತು ಆದರೆ ಆಸ್ಟ ರ: 
ಲ್ಲಿಯೇ ನ ಸಾಕಸ್ಟು ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಆಸುಭವಿನಿಬಿಟ್ಟಿ. 





(ಯುಗಾವತಾರ ಶಿ ರಾಮಕೃಷ್ಣ) 
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ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಬದುಕು 


ಪದ್ಮಿನಿ ಹೆಗಡೆ 


ಕ ` ತರ್ಕವು. ಮನನ, ಚಿಂತನೆ, ವಿಮರ್ಶೆ, ಯೋಜಿಸುವಿಕೆ, ಉಪಾಯಗಳ 
' ಶೋಧನೆ, ಕುತೂಹಲವನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. 
ಇಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವಾಧಾರಿತ ಸಾಕ್ಷಿ, ಪ್ರಮಾಣ, ಆಧಾರ, ಉದಾಹರಣೆಗಳು ತರ್ಕದ 
ಮೂಲ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ ಆಧಾರಗಳೆಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಗಮನಿಸಲಾಗಿ. ` 
ದೆ. ತರ್ಕವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳ್ಳದೆ ಸಾರ್ವ 
' ಶ್ರಿಕ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವಂಥಹುದೂ ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕಾಲ, ಪ್ರದೇಶ, ವ್ಯಕ್ತಿ, ಪರಿಸರ 
' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನ ಅನುಭವಾಧಾರಿತ ಸಾಕ್ಷಿ, ಆಧಾರ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇನ್ನೊಬ್ಬನದಕ್ಕೆ ವಿರ ದೃವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ತರ್ಕವನ್ನು ಆಲೋಚನೆ 
ಯ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವ ಭಾವ, ಪರಿಕರ, ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿರ:ವುದೂ 
ಉಂಟು. ಇಂಥ ತಾರ್ಕಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕವು ಯಾವ ದತ್ತಾ ೦ಶಗಳನ್ನು ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ 
' ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ದತ್ತಾಂಶ ಶಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ನವಯಳು ರೂಪಗೊಳ್ಳು 
' ತ್ರೃವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಈ ರೀತಿಯ ತರ್ಕವು ಡ್‌ 
' ಯಾ?ರುವುದು ಸ ಸ್ವಂತ ನಿಲುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮತ್ತು ಆ ನಿಲುವಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧಿಗಳ ಅಭಿ ಜಾ ತ್ರಿಯವನ್ನು ಂಡಿಸಲು ಮಾತ್ರ. ಹೀಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾನು ಭವಕ್ಕೆ 
ಹ ' ಇರುವಂತೆಯೇ ಚಾರ್ಕಕ ಮಿತಿ ಇರುವುದನ್ನು ವುಸಲರಣ ಇಂದ್ರಿಯಾನು 
ಳ್ಗ ಭವ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕತೆಯನ್ನು ಮೀರುವ ಅನುಭಾವವೆಂಬ ಸದ ಅದು 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ಆಧಾರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 





ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಚಿಂತಕರು ಬದುಕಿಗೆ ವರ್ತಮಾನ - ಭವಿಷ್ಯತು ಗಳು 


ತೆ! 







ಇಹ - ಪರಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಮಾನವ ಬದುಕಿನ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಭವ, ವಿಚಾರ, ಅನುಭಾವ ಎಂದು ಮೂರು ಮಜಲುಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಭಾರತೀಯರು ಜಾಗೃತ್‌, ಸ್ಪ ಸಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ, ತುರೀಯಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಗು 
ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಬದುಕು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿ, ಭಾರತೀಯರ ಪ್ರಕಾರ ತುರೀಯದಲ್ಲಿ ತನ 
ಗರಿಷ್ಠ ಮಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪ ತ್ತದೆ. 


ವರ್ತಮಾನದ ಬದುಕು ಈ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದಾದರೆ, ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಬದುಕು 
ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ಇಹದ ಬದುಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗಮ್ಯ 
ವಾಗುವ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಮೂರ್ತರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ, 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಪರದ ಬದುಕು ನಿತ್ಯವಾದ, ಶಾಶ್ವತವಾದ, ಲೋಪವಿಲ್ಲದ, ಕೊರ 
ತೆಯಿಲ್ಲದ ಸಂತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ವರ್ತಮಾನದ 
ಬದುಕು ನೇರವಾಗಿ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಕಾಲದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣವಾಗಿ ಹೋ! 
ತ್ತದೆ... ಹಾಗೆಯೇ ಇಹದ ಬದುಕೂ ಸಹ, ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ವರ್ತಮಾನವು ಜೀರ್ಣವಾಗಿಸೋದರೂ ಪರಿಣಾಮ: 
ಕಾರಿ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಹದ ಬದುಕನ್ನು ಪರದ ದೃಷ್ಠಿ ದ 
ಯಿಂದ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇಹವು “ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಲುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲುತ್ತದೆ”- ಹೀಗೆ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಚಿಂತಕರು ಬದುಕಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇ 


ಬದುಕು ಇವರು ವಿವರಿಸಿದಂತೆಯೇ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿ 

ಶೀಲಿಸುವಾಗ ಬದುಕು ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮನುಷ್ಯ ಕೇಳಿಕೊಂಡ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನ. ಸಾಯದೇ ಇರು 
ವುದು ಬದುಕು ಎಂದು ಅವನು ಮೊದಲು ತಿಳಿದು ಸಾಯದಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾ 
ಡಿದ. ತನ್ನನ್ನು, ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ತನ್ನೊಳಗಿನ - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರೋಗ ರುಜಿನ 
ಇತ್ಯಾದಿ- ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಸಲು ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದ. ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ವ್ಯೂಹಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಂಡ. ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಾದ ಆಹಾರ, ನೀರು, 
ವಸತಿ, ಗಾಳಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಪೂರೈಕೆಯಾಗದಿದ್ದರೆ ತಾನು ಬದುಕುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದುಕೊಂಡ. ಅವುಗಳ ಪೂರೈಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಶೋಧಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ. ಈ. 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ನಾಗರಿಕ ಜೀವನದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡ. 


೩೪ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಂದಿ 


ಚ ತ 4 
4. 
೬. 


ಆಗೆ, ತಾನುಮಾತ್ರ ಸಾಯದೇ ಇರನೇಕು, ತನಗೆ ಮಾತ್ರ ಸುಖ, ಭೋಗ, 
ಸಂತೋಷ, ಸಮೃದ್ಧಿ ಗಳು ಆಗಬೇಕು ಎಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಅವನ ತರ್ಕವು ಸಮುದಾಯದ ಜೀವಂತಿಕೆ, ರಕ್ಷಣೆ, ಸೌಭಾಗ್ಯ, ಒಳಿತುಗಳನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಾ ರಂಭ ಸಿತು. . ಅವನು ಮೂ ಬದುಕಿಗೆ ಇರುವ 
7ಮಾಜಿಕ - ರಾಜಕೀಯ -. ಕಲಾತ್ಮಕ (ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ) ಮುಖಗಳನ್ನು ಗ:ರುತಿಸಿದ 
ಅವುಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ಯೋಜನೆ, ಕಾರ್ಯ ಚಟುವಟಿರಿಗಳನ್ನು ರೂಢಿ ುಸಿಕೊಂಡ. 
ಮೊದಲು ಕ್ರೂರಪ್ರಾಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತು ತನ್ನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಘರ್ಷಿಸಲು 'ಮಾತ್ರ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿ ದ್ರವನು ಬ್ರ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಸಮು 
ದಾಯದ ಅನುಕೂಲತೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಹ ಸಚ್‌ ಯಸ] ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದಲ್ಲಿ 
_ ಇತರ ಸಮುದಾಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಬ] ಯುದ್ಧ ದಿಂದ ಕೆಲಸವಾಗದಿದ್ದಾಗ 
ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಂಡ: ಶಾಂತಿಯಾತ ಸಂಧಾನಗಳನ್ನು. ನಡೆಸಿದ. ಪರಸ್ಪರರ 
ಸಹಕಾರ, ಸಮಾನತೆ, ಗೌರವ, ಮರ್ಯಾದೆ, ಸ್ವಾರ್ಥತ್ಯಾಗ, ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಇತ್ಯಾದಿ 
ತ ಖಾತನ್ನಾ ಡಿದ. ಆದರೆ ಒಂದು ಸಮುದಾಯವು ಬೌದ್ದಿ ಜಾ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಜ್ಯ 
ಕ್ರಿಯಾತ. ಕವಾಗಿ ಇತರ ಸಮುದಾಯಗಳ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಈ ತಾರ್ಕಿಕತೆ 
ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಆತ 


.. ಹೀಗಾಗಿ ದೈಹಿಕ ಸಾವು ಅಥವಾ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ದೇಹದ ಚಾ ಬದುಕಿಗೆ ಆರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸು 
ವುದೇ ಯೋಗ್ಯ ಎಂದೆನ್ನಿ ಸಿತು. ಆಸಾ ಶಾಶ್ವತತೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೇ. ಎಂಬುದರ 
ಶೋಧವನ್ನು ಪಾ ರಂಭಿಸಿದ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ದಿನವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
'ಮೊದಲಿದ್ದದು ಸಾಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದಿನವೂ ಹೊಸ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ತನಗೆ 





ವುುಖಾಮುಖಿಯಾಗತತ್ತ ದೆ. ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ತೆರೆಯ ತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಂತಸ್ಸತ್ವ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಬೀವಂತಿಕೆಯು ಟ್ರ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ, ಆಕಸ್ಮಿಕ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯಾಗಿದ್ದು. ಸೀಮಿತ ಮತ್ತು ಅವಧ್ಯಾ ತೃ. ಆದ್ದ ೫೫ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕೊನೆ ಜೆ 
ಆದರ ಹ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಂತ ಸ್ಪತ್ತದ' ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಆ ಆಂತಸ್ಸತ ಕ್ಕೆ (ನೊ. ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಯೊಂದಿಗೆ ಸಸ ಮನುಷ ಭರುಪ್ಪ ಶ್ರಕ್ಟತಿಯ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಆಂಗ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕ್ಷ ಶಕ್ರ ತಿಯಂತೆ ಮನುಷ ಬರೆಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಶ ನಶೃತ, ಮು 


ನಶ 
ತತ್ರ ೦ ಛ 
ತಿದಿಅಂತ್ಕರಹಿತ್ತ ಅಂತಸ್ಸೃತ್ವ ಇದ್ರಾಇದೆ.. ದೇಹ ಈ. ಆಂತ ಚ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ 
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ಮಾಧ್ಯಮ. ದೇಹ ಮತ್ತು ದೇಹದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷಗಳ; 
ಸೀಮಿತ ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹದ ಶಕ್ತಿ ಕುಂದುತ್ತದೆ. ದೈಹಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ನಿಧಾನ 
ವಾಗಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಗೆ ದೇಹ ಸಾಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದ, 
ಹೀಗಾಗಿ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ; ಶಾಶ್ವತವಾದ: 
ಅಮರವಾದ ಆಂತಸ್ಸತ್ವದ ಸ್ವರೂಪದ ಶೋಧನೆಯೇ ಸೂಕ್ತ ಎಂದು ತರ್ಕಿಸಿದ, 
ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮ-ಬ್ಹ ತ್ರಹ್ಮ-ದೈವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳು.. ಸ್ವರ್ಗ-ವೆ ಶಕುಂಠ-ಕ್ಕೆ ಕೈಲಾಸ ಪದವ 
ಗಳು, ದೈವೀಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಲೋಕ್ಯ ಸಾಮೀಪ್ಯ ಸಾರೂಪ್ಯ ಸಾಯುಜ್ಯಗಳು, 
ಸಿದ್ಧ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಸುಖ-ವೀರ್ಯ-ಕಲ್ಯಾಣ-ಜ್ಞ್ಞಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, ಅವುಗಳ: 
ನ್ನು ಸಿದ್ಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನಾ ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರಗಳು, ಯೋಗ ತಪಸ್ಸು ಧ್ಯಾನ 
ಸಮಾಧಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ವಿಶೇಷ ಪರಿಕರಗಳಾದವು.. 
ಪಾಪ-ಪಣ್ಮ, ಸ್ವರ್ಗ-ನರಕ, ನೀತಿ-ಅನೀತಿ, ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನ-.. 
ದೈವೀ ಅವತಾರ ಪರುಷ, ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು-ಭವಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು: 
ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವ ಅಂಶಗಳಾದವು. ಸಂಯಮ, ವೈರಾಗ್ಯ, 
ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಸತ್ಯಾಸತ್ಯ ವಿವೇಕ, ಉಚಿತಾನುಚಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ಸಹಜತೆ, ಕೃತಕತೆ, 
ಸಿದ್ಧಿಗಳ ನಡುವಿನ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳಾ! 










ಓಂ) ಈ 


ಈ ರೀತಿಯ ತಾರ್ಕಿಕತೆಯಿಂದ ಪಾ ೨್ರಪಂಚಿಕ ಜೀವನ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮಾಯವಾಯಿತು. 
ಪಂಚವನ್ನು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಆರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಕೊನೆಗೊಂಡವು.. 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬದುಕಿನ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ತೂಗಿ ನೋಡುವ ಚಿಕಿತ್ಸಕ ಬುದ್ದಿ 
ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ವಸ್ತು-ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೌರವಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. "ಅಲ್ಲಿರು 
ವುದು ನಮ್ಮನೆ, ಇಲ್ಲ ರುವುದು ಸುಮ್ಮನೆ” ಎಂಬ ನಿಲುವು ದೃಢವಾಯಿತು. ವೈ ೃಜ್ಞ್ಲಾ 
ನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಮದ್ದು ಮಾಟಗಳೆಂಬಂತೆ ತಿರಸ್ಕ್ರತವಾಯಿತು. ದೈಹಿಕ ಭೌತಿಕ 
ಸುಖ ಸೌಭಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸುವುದು ಮಹಾಪರಾಧವಾಯಿತು. ಸಾಮುದಾಯಿಕ! 
ಜೀವನದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಜನಸಮೂಹ ಕುರುಡಾಯಿತು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತೆ: 
ಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡಿತು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಬದುಕು ದಿನದಿನವೂ ಚಿಗಿತು ಹೂವರಳಿಸಿ: 


(೭. 


ತ 


ಊ 9) 


ಕಾಯಿಹಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ನವನವೋನ್ಮೇಷಶಾಲಿಯಾಗದೇ ಹೋಯಿತು. 
ಣ ಹ ತ್ರ 

ದೆ ಶಿಕವಾಗಿ ಜೀವಂತವಾಗುವ, ಪರಿಶ್ರಮದ ಮೂಲಕ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ, ಸುತ್ತಲಿನ 

ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊಸ ಹೊಸ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಅನುಭವ 


೩೬ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಗಳಿಂದ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ವೈಚಾರಿಕ ಕೊಡುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯಿಂದ ತಿದಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮತ್ತು ವಿಸ್ತೃತಗೊಳಿಸುವ ಬದುಕಿಗೆ ಈ ತರ್ಕ ಪ್ರಬಲ ವಿರೋಧಿ ಆಯಿತು. 


ನಿಂತ ನೀರಾಗುವ, ಕೊಳೆತುನಾರುವ ಇದ್ದಂತೇ ಇದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಏಕತಾನ 
ವಾಗುವ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಸ್ತುತವೂ ಆಗುವ ಬದುಕನ್ನು ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ 
ಮತಾಂಧತೆ ಮತ್ತು ಆದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ತರ್ಕ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಮರ್ಯಾ ದಿತ 


ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜಾಗೃತಿಗಿಂತ ಆಳುವ ವರ್ಗದ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಯೇ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕಾರಣ ಎನ ಬಹುದು. ಆಳುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಆಳಿ ಶಕೆಯ: ಕ್ಷೇತ್ರ 


ಮತ್ತು ಜನಸಮುದಾಯ, ತಾನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಸುಖ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಭೋಗ ವಸ್ತುಗಳು ಸಾಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹಾತೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಆ ವರ್ಗವು ಯಾವ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಿಲ್ಲ... ಜನ ಸಮುದಾಯವನ್ನೇ 
| ಛೂ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕವಾದ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೂಡಿತು. ಶಕ್ತಿ ಪ್ರದರ್ಶನ 
' ನಡೆಸಿತು. ಅಮಾನುಷ ನೈ ತಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿತು. ಕುತಂತ್ರ ಕುಯುಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿತು, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕದ ಬ್ಬಕೋನ, ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾರಕಾಸ್ತ್ರವ 
ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು. ಇದರಿಂದ. ಆರ್ಥಿಕ ಲಾಭೆ ನಷ ಸಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವು 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಜಾತಿ. ವರ್ಗ 
ಕ ವರ್ಣ ಗುಲಾಮಿ ಪದ್ಧತಿ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ. ಲೆಸ್ಸೆಜ್‌ಫೇರ್‌ಗಳನ್ನು 
ಬೆಂಬಲಿಸುವ ತರ್ಕ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ೨ವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
॥ ಆರ್ಥಿಕ ಮೆಲ್ಗೆ ಲೃಗಾಗಿ ರಾಜ್ಯ ಸಾಮ್ಜಾ ತ್ರಾಜ್ಯಗಳು ಸಂಘರ್ಷಿಸಿದುದು ಎಲ್ಲ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ನರು ಖಾಡಾಖಾಡಿಯಾದ ಆಕ್ರಮಣವಾಗಿರದೆ ತೆರೆಮರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುವ ವ್ಯಾಪಕ ಆಕ್ರಮಣಗಳು ಆದವು. ಯಂತ್ರಚಾಲಿತ ಬಾಂಬರ್‌, ರಾಸಾ 
_ ಯನಿಕ ಅಸ್ತ್ರ, "ಭವಿಷ್ಯ ದ ಬದು ಕನ್ನೂ ನಿಷ್ಕಿ ್ರಯಗೊಳಿಸುವ ಪರಮಾಣು ಅಸ್ಟ್ರ 
ಗಳೇ ಚಜಾದ ತಂತ್ರ ಗಳನೊ ಳಗೊಂಡ ಎ ಮಹಾಯುದ್ಧ ಗಳು ನಡೆದವು. 
ಇಡೀ ಎಶ್ವ ವೇ ತತ ಜಟೋಯಿತು. ಬದುಕನ್ನು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸಮೃದ್ಧ ದ್ರ ಸ್ಬಗೊಳಿ 
ಸುವ ವೈ ಜ್ಯಾ ನಿಕ ದ್ಭ್ರ ಷ್ಟಿ ಕೋನದ ತರ್ಕವು ಬದುಕನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಹಾ ಹಟ 
1 ಹಾಕುವ ಕಾಲಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸಕಿಹಾಕುವ ಸಮೃ ದ್ಧ ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಯೂ ಆಯಿತು. 


ಕ್ಷಿ ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಲಕ್ಕ ಏಲ್ಲದ ಅಸಮಾನತೆ, ಹಿಂಸಾಕೃ್ರತ ಟದ 
ೈವಿಧ್ಯ ತ್ರೆ ಚ ಾಣಿಯ ವಿರುದ್ಧ ದ ಬ ಒಂಡಾಯಗಳು ಬದುಕನ್ನು ತ 


ಓಿಷಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 















ವೀಯ ದೃಷ್ಠಿ ಲೋನದಿಂದ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ನಿದಕ್ಕೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತನ 


ಕೊಟ ವು, ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಹೆಚ್ಚಳ, ಸಂಪನ್ಮೂ ಲಗಳ ಚ ಫೆಷಂಲಿ ಹಂಜಿ 
ಬುಡಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಿ ಪೆಟ್ಟು ಹಾಕುವ ಶಕ್ತಿ ಪ ದರ್ಶನ. ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರ ಜ್ಞ್ಞಾ ನಆ 


ರಿತಬ ್ರ್ರಹತ್‌ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಎಶ್ವ ಜಾಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ವ್ಳ ಯಕ್ತಿ 


ಸಾಮಾಜಿಕ, ಪರಿಸ ರಾತ್ಮ! ಕವೇ ಡೆ ಎಕೃತಿಗಳು (ಮಾಲಿನ್ಯ ಗಳು)" ಆಥಿ 


ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಬದಲಿಗೆ ವೌ ಮೌಲ್ಯ ಪ್ರ ಪ .ತಿಪಾದಕ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ 


ಕೊಟ್ಟವು. ಈ ತರ್ಕವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವೈ ತ್ರಿಕ ತುಡಿತ, ಆತಂಕ, ಮೂರು 


ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನ, ಕಾರ್ಯಪಟುತ, ಸದು 


ಹೆ ತತ ತನಿಯ 
ವಿವೆ ನೇಕ, ಶ್ರೀಮ, ಸಮಾನತೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. 1: ಭ್ರಾತೃತ್ವ. ಆತ್ಮನಿಯಂ 
ದ್‌ 


ಮಾತರ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ವಿಶ್ವಸ ೦ಸ್ಕ್ರೆಯಂತ 


ಸ್ಥಾಪ ಪನೆ, ಕಾರ್ಯಾಜಿ 'ರಣೆಗಳನ ಸ್ನ ಬೆಂಬಲಿಸಿದೆ. ದೈಹಿಕ, ಮಾನಸಿಕ, ಬೌದ್ಧಿ ಕ ತೃಪ 


ಮತ್ತು ಉತ್ಕರ್ಷಗಳನ್ನು ಮರ್ಯಾದಿಸಿದೆ. ಪ್ರಜಾಸತ್ವಾ ತ್ಮಕತೆ ಮತ್ತು. ಸಮ 


ನಾಯಕತ್ವಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಪಿ ಶಕೊಂಡಿದೆ. ಸಮತಾವಾದ “ತ್ತು ಸಮಾಜವಾ£ 
ಗಳಿಗೂ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಹ್ಹ 


ಆದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾರ್ಥ, ದುರಾಸೆ, ಲಾಭಕೋರತನ, ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ದುರಹಂಕಾರ, ವಂಚನೆ, ಮೋಸ, ಕಳ್ಳ ವ್ಯವಹಾರ, ಸುಳ್ಳು ಜಾಹೀರಾತು ಪ್ರಚಾಃ 
ಭ್ರೆಪ್ಪಾಚಾ.. ಹಿಂಸಾಚಾರ, ದುರಾಚಾರ ಮುಂತಾದವು ಹ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎದು ಕುಣಿಯುತ್ತಿವೆ. ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆ, ಧರ್ಮಾಂಧತೆ, ರಾಜಕೀಯ ಟೆ 
ತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷ. ತಾರತಮ್ಯ ಮನೋ ಭಾವ, ಅತೀವ ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ. ಪ್ರಾ ಣಾಂತಿಕ ಹ:ರು 
ಡುಗಳು ಜೀವಂತವಾಗಿವೆ. ದ ದರ ವಿರುದ್ಧ ರಕ್ತಪಾತರಹಿತ ಮತ್ತು ರಕ್ತ 


ದಾಯಗಳಿಗೆ ಜೋತುಬೇಳುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ರಾರಾಜಿಸುತ್ತಿದ್ರಾರೆ. 


ಕೌ ಹ ಹುಡುಕುವ ಆಧುನಿಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಚಿಂತಕರು ಒಂದು 


. ತರ್ಕವು ಪ್ರೂಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ, ಭೌತಿಕ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾ/ ರುವುದರಿಂದ ಶೋಷಕರಿಗೆ ಆದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು 


೩೮ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 






'ದಿಕ್ಕುತಪ್ಪಿಸಿ ಸಿ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಶೋಷಿಸುವ ಉಪಾಯವಾಗಿದೆ. 


2, ಜಾತಿ, ಆಸ್ತಿ, ಹಿಷ್ಣುತೆ. ಸ್ನಿ ಸ್ತ್ರೀ ವಿಮೋಚನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾಧಾ 
ರಿತ ಬದುಕನ್ನು ಜನಸ ಚ ಬಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿವೆ. ಅದು ತರ್ಕ ವನ್ನು ವಾದವಿವಾದ 
ಗಳ ಸಂದ ಪಾರಾಗಲು, ರ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಮತ್ತು ಉಳಿಸಿ 
_ ಕೊಳ್ಳಲು, ವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿ ಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಳೆ ಮಗ್ಗವಾಗಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವ 
ಹಾಥ ಮಾತ್ರ ಎಂಡು ತಿಳಿದು, ತನಗೆ ಇದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ತರ್ಕಿಸುವು 
ದನ್ನು ಬೇರೆಂ ನವರಿಗೆ ಗುತ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


(ಕ ದೈನಂದಿನ ಬದುಕಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ, ಲೋಪದೋಷ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಿಡುಗು 
ಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬ ಯಸುವ ಜನನಾಯಕರು ತೀವ್ರ ವಾದ ಮತ್ತು ಜನಪರವಾದ 
3 ಹೋರಾಟ ುದ ವು ತಮ್ಮ ದೇ ಆಜ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
 ಶುತ್ತಾ ಬ್ಪೆ 


4. ತರ್ಕ ವಿತರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಜಾ ಲ್ಲನದ ಸಮಗ್ರ ತೆಯನ್ನು, ಸಂಕೀರ್ಣ ಜಾಲ 
ವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಎಜ್ಞ್ಲಾ ನಿಗಳು ತಮ್ಮ ನಗೆಯ ನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿಗೂ 
| ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕಡೆಯುವುದು ಮತ್ತು ಅದರ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳು ವುದು 
ೆ' ಅಷ್ಟೇ, ತಮ್ಮ ಕೆಲಸ; ಜನಸಮುದಾಯ ಮತ್ತು ಆಳುವ ವರ್ಗ ಈಜ್ತಾ ನವನ್ನು 
' ಹೇಗ ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಕವೆ ಹೇಗೆ ಸ್ವಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೆ, ಲಾಭಾಕಾ ರಕ್ಷಣೆ ೂ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತವೆ ಎಂದಲ್ಲಾ ಶೋಧಿಸುವುದು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವಲ್ಲ ಎಂದು ಕೈಕೊಡವಿಕೂಳ್ಳು 
ತ್ರಾ ಕೆ ಹೀಗೆ ಈ ಪಟ್ಟಿ ಮುಂದರಿಯುತ್ತ ಎ 





ಹೀಗೆ ಗುರುತಿಸುವ ಕಾರಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಷ್ಟು ಇರಲಿ ತಾರ್ಕಿಕತೆಯು ಎಲ್ಲರ 
ಪಾಲಿಗೆ ಇಹದ ಬದುಕನ್ನು ಸಮೃ ದ್ಧ ಮತ್ತು ಜಗತ ನಿರಂತರ ಪ್ರಯತ್ಮ ಕ 
ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ. ಅದರ ಸೆ ಸೋಲುಗೆುವುಗಳು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಎಂಬುದು ಸತ ತ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ 
ತ ತರ್ಕದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ, ಪರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಹವನ್ನು 
''ಭಾವಿಸುವ ಆನುಃ ಚಾವಿ ತುರೀಯಾವಸೆ ಯನ್ನು ತಲುಪಿ ಪರಮ ಹಂಸರಾದ 
ಇರು, ದ್ಳ ನೀ ಅವತಾರ ಪುರ.೩ರೆಂದು ಜನವ ನನ್ನ್ನ ಣೆ ಪಡೆದವರು ಸ ದ .ಹಿಕವಾಗಿ 
ಸೆ ಯಾಗೇ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿಯಾಗಲೀ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಯ. ಅನುಭವವನ್ನು ಕಾಲ- ದೇಶಗಳಿಗೆ 
 ಹೀಮಿತವಾಗಿಯಾದರೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕ ಸತ ಖವಾಗಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸತ್ಯ. 






೩೯/ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 











ಹೀಗಾಗಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿರುವುದನ್ನ್ನು. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ತಾರ್ಕಿ 
ಆಧಾರಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಗಳು ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ 
ದೂ ಆರೋಗ್ಯಕರ ಸಂಶಯ, ಪ್ರಶ್ನೆ, . ವಿಮರ್ಶೆ, ಚಿಕಿತ್ಸಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿ; 
ಅವಕಾಶಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಐಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತಸ್ಥಾನ ಕೊಡುವುದು ಉಚಿತ. 

ಏಕೆಂದರೆ. ಇಂದು ಬದುಕು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಹೊಸದಾಗ 
ತ್ತಿದೆ. ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿನ ಮತ್ತು ಸ್ವಂತ ಬದುಕನ್ನು ಎಷ್ಟು ಆರ್ಥಮಾ 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ, ಯಾವ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನದಸಬಲ್ಲ,, ಯಾವ ಮಟ್ಟದ 
ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗದಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಬಲ್ಲ ಆಥವಾ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮಧ್ಯವತಿಃ 
ಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂ 
ಮಿತಿಗಳ ಆರಿವಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿ ತ್ರನೊಳಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವ ತಿರ್ಕವೆ 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದದು ಇಂತಹ ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಬದುಕನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಗದಿದ್ದರೂ ಬದ 
ಕನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿರಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಂತ್ರಿಕ, ಏಕತಾನವಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಬದುಕೆಗ 
ಈ ಸಮಾಧಾನವೇ ಬೇಕಾದದ್ದು. 


೪೦ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಮಾನುಷ ಕಲೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಮಾನಂಷ ನಿಸರ್ಗ 


| (ಹಿಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿದುದು) 


ಮೂಲ: ಹರ್ಬರ್ಟ೯ ರೀಡ್‌ 
ಅನುವಾದ : ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಹಿರೇಮಠ 


ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವರ್ಣಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಭೂದ್ಧ ಶ್ಯದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ರ ಳಜನ್ಯ 
ಎಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು; ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಅಗತ್ಯತೆಯ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಆದು ಬಂದಿತೇ ವಿನಾ ರಮ್ಯತೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಕಾನ್‌ 
ಗಿ ಕ್ರೀಒಲ್‌ನನ್ನು ರಮ್ಯವಾದಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ತಪ್ಪ ದಾರಿಗೆಳೆದಂತೆ. . ಅವನು 
' ಯಾವುದೇ ಆರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಸಯ ಕಸಬುದಾ;; 
ತನ್ನ ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ, ತನ್ನ ವಸ್ತುಗಳ ರಸಾಯನದಲ್ಲಿ, ತನ್ನ 
ಕಸಬುಗಾರಿಕೆಯ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಸ್ಚೆ ಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನ ಪ್ರಾರಂಭದ ರೂಪ 
ರೇಖೆಗಳು ಹವಾಮಾನದ ವರದಿಗಿಂತ ರಮ್ಯವಾದವುಗಳೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅವು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿವೆ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿವೆ ಹಾಗೂ ನೈಜವಾಗಿವೆ. 
ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಕ್ಯಾಲೆಗೇಟ್‌ (0016೬6 669) ದಂಥ ಚಿತ್ರವು ನಾಟಕೀಯ 
ವಾಗಿ, ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಿ, ಅಸಹಜವಾಗಿ ಚಿತ್ರಣಗೊಂಡಿದೆ; ಜನಪ್ರಿಯ ಮಾತಿ 
; ನಲ್ಲ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಕಾನ್‌ಸ್ಟೇಬಲ್‌ ಚಿತ್ರಿಸಿದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ಕ ರಮ್ಯವಾಗಿದೆ' ಎನ್ನಬಹುದು. 
ಹ ಟರ್ನರ್‌ ಇನ್ನೊಂದು ಚರ್ಚಾ ವಿಷಯ. ಆತನ ರೇಖಾಚಿತ್ರಗಳು ಕಾನ್‌ಸ್ಟೇ 
ಕ ಬಲ್‌ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಖರವಾಗಿವೆ. ಕಾನ್‌ಸೆ ಕ್ರೀಬಲ್‌ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಹಳಷ್ಟು ಮೆಚ್ಚಿ 
' ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ... ಆರಂಭದ ವರ್ಣಚಿತ್ರ `ಸಿ. ೦8೧7 1೩೦೮೫17೦. (೧೮೧೩) 
ಕಾನ್‌ಸ್ಟ್ರೇಬಲ್‌ನ [11೬/8606 11648 ಗಿಂತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಾವು 1೧901೦8 0! 29(%ಉ೦೭೪॥ 


31೮೩೦?) ಆಥವಾ "ಣಿ 50, ೧೫೮ ರಿ)ಆಂಗ' (೧೮೪೪) ಬಗೆ 
: ೧ 





ಗಾಸ್‌ 


ಷೆ 


ಬಾ 











ಏನು ಹೇಳಬಲ್ಲೆವು? ಕಾನ್‌ಸ್ಟೇಬಲ್‌ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸತ್ಯವು ಈಗ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿ ಉ 


ದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದು ಬ ಬಗೆಯ ಸತ ವು ಇ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ ಎ ಇದು 


ಮು” ೦೨ 
ಕಲೆಯೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಸದ್ದಾಂತವನ್ನೇ ಅಪೇಕಿಸುತ್ನದೆ ಎಂದು ರಸ್ಕ್ರಿನ ತನ 


೦ ಹ 
ನಾಯಕನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆಧುನಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಾ 
ದರೆ, ಇದು ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ರಸ್ಕಿನ್‌ ಈ ಪದವನ್ನು 
ಬಳಸದಿದ್ದರೂ ಸ ಆತನಷ್ಟು ಖಚಿತವಾಗಿ, ಸಮ ರ್ಥವಾಗಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರೂ: 
ಪಿಸಿದವರಿಲ್ಲ. ಟರ್ನರ್‌ನನ್ನು ಸ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ರಸ್ತ ನ್‌ನ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಯಾವುದೇ 
ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿವಾದದ ಚಾ ೦0೩೧ 1%ಂ॥0೦80೧0 ನಂಥವ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಕೂಡ ಅನ ಸಯಿಸಬಹುದು. ನಾನು ಉದ್ದರಿಸಿದ 
ಅವತರಣಿಕೆಯು "ಮಾಡರ್ನ್‌ ಪೇಂಟರ್ಸ್‌' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಆತ ಇಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು "ಕಲ್ಪಕತೆ'' 

ಎಂದು ಕರೆದ; ಹೆಸರು ಅಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದ. ಇದನ್ನು 
ಯಾವದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದರೂ ಇದು ತ ಆವರಿಸಿಬಿಡುವ ಪ ರ್ರತಿಭೆಯಾಗಿದು.. 
ಮನುಷ್ಯನ ಅತ್ಯ ೦ತ ಉನ್ನತವಾದ ಬೌದ್ದಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. "ಇದರಲ್ಲಿ ತರ್ಕಸ 


ರಣಿ ಇಲ್ಲ. ಡೆ ಶಿ ಆಥವಾ ಇಂಟಿಗ್ರ ಲ್‌ ಕ್ಯಾ ಲ್‌ಕ್ಯು ಲಸ್‌ ರೀತಿ ಪ ಶ್ರವೃತ್ತ 


ಅಧಿ) 


ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ೪ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸತ್ವ ಏನೇ ಸ್‌ ತೆ ಹೃದಯದ “ತಳಕ್ಕೆ 
ಲಿದು ಆಸ್ವಾದಿಸುತ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗುವಂತಹದ್ದು ನ 


ಹಡತ 


ರಸ್ಕಿನ್ನನ ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಃ ಭಿರುಚಿ ವ್ಯ ಕೃವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದು ಕೆಲವು 1 ನಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿಗಳಿಂದ ಟರ್ನರ್‌ನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲ 
ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಲಾಕ್ಭ್ಛ ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪ ಕತೆಂಗ ಳ್ಳ ದ್ಬೆ ೦ದು ಡೆ ಹು! 
ಗ ಕಲ್ಪಕತೆಯ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಸಕತ ಇರುತ್ತ ದೆ ಹಾಗೂ "ಲವೊಂದು ಆಕಾರವಿಲ್ಲದ 
ಗೆರೆಗಳು ಆಥವಾ ಆಕಸ್ಮಿ! ಕವಾಗಿ ಗೋಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕಂಡು ಬರುವ ಕಲೆಗಳಂತೆ 
ೂಚಿ ್ಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಗ ರಸ್ಕಿ ನ್‌ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇದು ನಿಜವಾದ 
ಜತ ಗ ಡಕ ಕಲ್ಪ ಕತೆಯುಳ್ಳ ಕ್ಭೃ ತಿಯ ಖಾಲಿತನವು ವಿಚಾರ 
ಗಳ ಅನುಪಸ್ಥಿತಿ ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಗ್ರ ಹ ಅಸಮರ್ಥತೆ ಆಥವಾ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳಲಾಗದ ತಾತ್ಸಾರದಿಂದ ಬರುವದಿಲ್ಲ. (1 ಬಹುಶಃ ರಸ್ಕಿನ್‌ ಇಲ್ಲಿ 1೦೭ 
1೦೫ ೦ 296000೬ ದಂಥ ಕ್ಛ್ರ ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿ ರಬಹುದು. ) 
ಇದು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆ ಏನೆಂದರೆ: ವೀಕ್ಷಕನ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರಮ 
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ಸ 1 






ದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ; ಅದು ಪರವಶವಾಗಿ ಕಲಾವಿದನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೆಳೆಯಲ್ಪಡುತ್ತ 


ು 
ಇ ಇ ಐಗು೨ ವಗ) 
; ಅದು ತನ್ನನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ, ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಯಾಗಿ ಅಲೆಯುವದಿಲ್ಲ. 


ದೆ 

' ಕ್ರತಿಯ ಮೌಲ್ಯವು ಸತ್ಯ, ಪ್ರಮಾಣ ಹಾಗೂ ಸೂಚ್ಯತೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ -.- 
"ಕೃ 

' ಇವುಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ.” 


ಈ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ರಸ್ಕಿನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಟರ್ನರ್‌ನ ಅಮರತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧ 
. ರಿಸುವ, ಬೋಸ್ಟನ್‌ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿಯ ' "76 8109 ರಿ" 
ದಂತ ಏಕೈಕ ಕೃತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೂ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಈ ಚಿತ್ರದ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ 
. ದಸ್ಕಿನ್ನನ ಅದ್ಭುತವಾದ ರಂಗಿನ ವಿವರಗಳಿವೆ. ("ಮಾಡರ್ನ್‌ ಪೇಂಟರ್ಸ್‌,' ಸಂಪು 
.ಟ-೧ ಭಾಗ ೨, ಉಪ ವಿಭಾಗ ೫, ಅಧ್ಯಾಯ ೩) ಇದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಆಗುವದಕ್ಕಿ 
__0ತ ಒಂದು ಸಮಾನಾಂತರ ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಿವರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
' ಇದು ಒಂದು ಸುಸಂಘಟಿತ ಕಾಣ್ಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ವೀಕ್ಷಕನು ಮೊದಲು 
. ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು: ಗುಲಾಮ ವ್ಯಾಪಾರದ ಒಂದು ಹಡಗು ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ 
. ಸಿಕ್ಕು ಬುಡಮೇಲಾಗಿ ' ತನ್ನ ಗುಲಾಮರನ್ನು ಎಸೆದು ಬಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಆತನ ಮೊದಲ 
ಶ್ತ ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣವುದು: ಕದಡಿದ ಹಾಗೂ ಕ್ಷೋಭೆಗೊಂಡ ನೀರು ಮುಳುಗುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಸಂಗವೆ 
ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡ ಮೀನುಗಳು, ಹಡಗದ ಭಗ್ನ ಅವಶೇಷಗಳು, 
ಗ ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿರುವ, ಅವಯವಗಳು. ಹತಾಶೆಗೊಂಡಿರುವ ಕೈಗಳು, ಹಾರಾಡುವ 
| ಕಡಲ ಪಕ್ಷಿಗಳು, ದೂರ ಕಡಲಿನಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಬಾಯ್ದೆ ರೆದುಕೊಂಡು ನಿಂತಿರುವ 
ಕಡಲ ರಾಕ್ಷಸರು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ. ಬೀಳುತ್ತಾರೆ. "ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಉತ್ಕಟ ಆದರ್ಶ 
ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದರ ದಿಟ್ಟ ತವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಹಾಗೂ ಫನಿಷ್ಟವಾದ ಜೀ 
ಕ ತಾತ ಮ . ಸವ ಬ್ಯ ಪಪ ಡು ನ 
ತೆ - ಮುಕ್ತ ಪರಂಪಾರ 

ಸಾಗರದ ಶಕ್ತಿ; ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಹಾಗೂ ಮರಣಾಂತಿಕತೆ.” 





ನಾನು ಟರ್ನರ್‌ನ ಮೇಲೆ ನನ್ನ ಲಕ್ಷವನ್ನು ಬಹಳಷ್ಟು ಕೇಂದ್ರಿಕರಿಸುತ್ತಿರು 
05 ಹಾಗೂ ರಸ್ಕಿನ್ನನನ್ನು ಬಹಳಷ್ಟು ಉದ್ದರಿಸುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ತೋರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ನಾನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿದ್ದೆ ೯ನೆ. ಕಾನ್‌ಸ್ರೇಂಬಲ್‌ನ 
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ದು 


ಮೇಲೆ ಬಲು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ನನ್ನ ಗಮನ ಕೊಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವ 
ನನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ: ಅಕಾಡೆಮಿಕ್‌ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಬಿಡುವುದೇ ಲೀಸು. ವಾಸ್ತವ 
ಏನೆಂದರೆ, ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಟರ್ನರ್‌ನ ಕಲೆಯ ಪರಿಶೀಲನೆಯು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ 
ಹಾಗೂ ಅಮೇರಿಕಾದ ಕಲಾವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ ತೊರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. `ತೊರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ' 
ಎಂಬ ಪದ ಅಷ್ಟು ಸಮಂಜಸ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ರೋಜರ್‌ ಫ್ರಾಯ್‌ನಂಥ ಕೆಲ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ನಿಶ್ಚಿತ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ತಿರಸ್ಕಾರ, ನಿರಾಕರಣೆ ಅಥ 
ವಾ ಉಪೇಕ್ಷೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾ 
ಸ್ತವ ಏನೆಂದರೆ, ಪಾ ಚರ್ಚೆಯೇ ತೊರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ, ಉತ್ತ 
ರೆ: ಮತ್ತು ಮೆಡಿಟೆರೇನಿಯನ್‌ ಪರಂಪರೆಗಳ ನಡುವಿನ ಹಾಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿವಾ 
ದ ಮತ್ತು ಆದರ್ಶವಾದಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಈಗಾಗಲೆ ಹೇ 
ಳಿದ್ದೇನೆ. ರಸ್ಕಿನ್ನನನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಾದದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು 
ಅಭಿಜಾತವಾದದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬ 
ಯಸಿದರೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಅನುಭವಿಸುವ ಜಗತ್ತನ್ನು ಚಿತ್ರಿ 
ಸಲು ಕೇವಲ ಇದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಒತ್ತು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. : 
“ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರ ವೀಕ್ಷಿಸುವ" ಕಾಣ್ಕೆಯನ್ನು ಅವರು : 
ಅಪಾರವಾಗಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಕೆಲವೊಂದು ಉದ್ದೇಶಗಳಿ 
ಗೆ. ಅಭಿಜಾತವಾದದ ಮನೋಭಾವನೆ ಅತಿ ನಿರ್ಲಿಪ ಕ ಯಿತು ಎಂದು ಸೂ 
ಚಿಸಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಜಕ್ಕೂ. ಕಲ್ಪಕತೆಯ ಘನತೆ ಹಾಗೂ ಸ ಭಾವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ `ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಸಮೀಪ ಹಿಡಿಯುವುದರ ಮೇಲ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ.' 


ಹೀಗೆ ಹೇಳವುದು ಆಲಂಕಾರಿಕ ಮಾತಾದೀತು. ಆದರೆ ರಸ್ಕಿ ನ್‌ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ದ ದೆಹಿಕಪ ಶ್ರತಿಮೆಯು ನಮ್ಮ; ನ್ನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿ ಕತೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ತರುತ್ತ 
ಡುತ ಹೃದಯವು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಖರವಾಗಿ ರೂಪಿ 
ಸಬಲ್ಲ ಯಂತ್ರ ವೇನಲ್ಲ. ನಾವು ಅನುಭವಿಸುವ ಜಗತ್ತನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸಲು ಒಂದೇ 
ಒಂದು: ದಾರಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಹಜ ದಾರಿಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಸರ ಮನೋಭಾ 
ವದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ ನಾವು ಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ: 
ನಾವು ನಿಷ್ಕ ಯಿಂದ 1 ಅನುಭವವನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸಿದರೆ ನಾವು 'ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದ 
ನ್ನು ಇಲ್ಲವೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ನಮ್ಮ ಮನಾಸೊಾರವ ಎಶಿಷ್ಟ ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿ ಸು 


ತ್ತೇವೆ. ಕೊನೆಗೆ, ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಶೈಲಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ತೆಗಳು ಸುತೋಬಭಾವರಿ ವಿಭಿ 


ತ 
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' ತೆಗಳಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 


ಗ 


೧೩೧೧ ಕಾಲೆ ದಿ 


ಕಲಾವಿದನು ತನ್ನ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಲು 
2 ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ, ಎಷ್ಟೊ ಶ್ಬಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಾದರಿಗಳು 
. ಇವೆಯೋ ಅಷ್ಟೊಂದು ಚಿತ್ರಗಳ ಮಾದರಿಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
' ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕೇತ ನಿರೂಪಣೆ ಆಥವಾ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇವತ್ತು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ 

ಸಂಕೇತ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರ ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಧುನಿಕವಾಗಿದೆ. ತೀರ ಆರಂಭದ 
' ಕಾಲದಿಂದ ಮನುಷ್ಯರು ಮನೋಧರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ- 
. ಅವರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಂಗಡಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು: ಆಶಾವಾದಿ, 
. ಕೋಪಾವಿಷ್ಟ, ಉದಾಸೀನ ಹಾಗೂ ವಿಷಣ್ಣ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
| ವಿಧಾನವು - ಅವನ ಥ ನಿ, ಹಾವಭಾವ, ನಡಿಗೆ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆ ಹ ದೇಹಸ್ವಿ ತಿಯ 
' ನಮೂನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈಗಿನ ಆಧುನಿಕ ಶರೀರ ಶ ಸ್ತೃಜ್ಞ ರು 
ಹಾಗೂ ಮನಶ್ಯಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈ ಮಾದರಿಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಕುತೂಹಲವೆಂದರೆ, ಅವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ವಿಂಗಡಣೆಗಳಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾ: ಯೂಂಗ್‌, ಮನೋಭಾವದ 
ನಾಲ್ಕು ಮೂಲ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ನಾಲ್ಡು ಮೂಲ ಮಾದರಿ 


ಕು 
ಗಳ ಚಲನಶೀಲ ದಿಸೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ, ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಎಂಟಕೆ, ಏರಿಸು 


ತ್ತಾನೆ ಈ ಶರೀರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಂಥವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಂಡೊಕ್ಟಿನೊಲಜಿಯನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಸೈಕ್ಲೊಯಿಡ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಕಿಜೊಯಿಡ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು ಮನೋಭಾವಗಳ 
ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಸೈಕ್ಲೊಯಿಡ್‌ನ್ನು ಮಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೈಪೊಮ್ಯಾನಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಡಿಪ್ರೆಸ್ಸಿವ್‌ ಆಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಸ್ಕಿಜೊಯಿಡ್‌ನ್ನು "ಹೈಪರ್‌ ಆೃಸ್ತೈಟಿಕ್‌' ಮತ್ತು `ಆ್ಯನೆಸ್ತಟಿಕ್‌' ಎಂದು ವಿಭೆಜಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ. ಮತ್ತೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಂಗಡಣೆಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ... ಅವು 
ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕೋಪಾವಿಷ್ಟ, ವಿಷಣ್ಣ , ಆಶಾವಾದ ಮತ್ತು ಉದಾಸೀನ ಮಾದರಿ 
ಗಳಿಗೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸ 
. ಹೋಗದೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಲಾವಿದರು ಈ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. ಒಬ್ಬ ಕಲಾವಿದ ಯಾವ ವಿಂಗಡಣೆಗೆ ಸೇರು 
' ತ್ತಾನಿಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಬಹಳ ಕಾಳಜಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಎಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾ 


ಸ | ಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಕೊನೆಗೆ ಫ್ರಾ ು0ತ್ಸ್‌ ಹಾಲ್ಸ್‌ ನನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೈಕ್ನಿಕ್‌ ಸೈಕೊತೈಮ್‌ 


ಕ ರು 
ರ್ಯ್ಯೋ 
ಈ 
(ತ 
ಸ ನ 


3 ಕ್ಸ ಖಂ 


೪೫ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಎಂದು ಇಲ್ಲವೆ. ಮೈಕೆಲ್‌ ಎಂಜೆಲೊನನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ' ಸ್ಕಿಜೊತೈೈಮ್‌ ಎಂದು ವರ್ಣಿ 

ಸಿದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿವಂತನೇನೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 

ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು. ಒಂದೇ ಕಾಲದ 

ವಿವಿಧ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಮಾದರಿಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ತೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಬೇರೆ: 

ಕಾಲಘಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಮಾದರಿಗಳ ನಡುವೆ ಹೆಚ್ಚು | 

ಸಾಮ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಮನಶ್ಯಾ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಕಾಲದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಒಬ್ಬ ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ [ರುವನೆಂದಾಕ್ಷಣ ಆತ 
ವಾ ಸ್ಪವವಾದಿ' ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆಥವಾ ಅವನ ಸರಕಾರವು ಅವನು ವಾಸ್ತವವಾ 
ದಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಆದೇಶಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ ಹಾಗಾಗುವದಿಲ್ಲ... ಹಾಗೆಯೇ ಚಿತ್ರ 
ಕಲಾವಿದನು ರಮ್ಯ ವಾದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ತರುವನೆಂದು `ರಮ್ಯವಾದಿ'ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ನರ್ಮಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿರುವನೆಂದು `ಧಾರ್ಮಿಕ'ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜ್ಯೆ 
ತ ರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತ್ರಿಗಳು ಒಂದು ವಿಧದ : ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲ 
ಚ ತೆ ಇನ್ನೊ “ದು ವಿಧದ ಕಲಾವಿದನನ್ನು ದಮನಿಸಬಹುದು. ಅದೇನೇ. 
ಧರೂ ೂ ಹಲವು ಮಾದರಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಪ್ರಚುಂಗೊ ಇ್ಳುತ್ತವೆ ವೈ;. ಒಂದು ಕಾಲದ 
ಆದರ್ಶವಾದದ ಪೂರ್ವಗ್ರ ಹಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೂ ಅವು ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. ದಮನ 
ಕಾರಿ ಬಲಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 'ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳನ್ನು ರಾಗಾ ಸಾಧ್ಯ. 


ತ್ತ ತಿ 


ಕ 


ಇತಿಹಾಸದು ದಕ್ಕೂ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ನವಾಗಿ ಚತು ಬಂದಿ 
ರುವ ಕಲಾವಿದನ ವಿವಿಧ ಮಾದರಿಗಳ ಅಸ್ತಿ ತ್ರ ವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತಾ,. ಈಗ 
ನಾವು ವೊಂದು ದ ಕಲಾಕ್ಫ ತಿಗಳು ಚಿತ್ರಿ ಜಾಸ ಉದ್ರೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾದ 


೧ 

ತೊ ಇಡಕುಗಳನ್ತ್ನ್ನ ಒಂದಿಷ್ಟು ರಿಶೀಲಿಸೋಣ, ಇಂಥ ಉದ್ದೇಶಗಳು ಅನಂತ 
ವೃವಿ ಧ್ಯಗಳಿಂದ ಕ ಕೂಡಿವೆ. ಆದರೆ ಗ್ರೀರ್‌ ಕಲೆಯ ಶ್ರ ರಂಛ ದ ದಿನಗಳಕ್ಷಿಯೇ 
ಕಲ ಲಾಕೃತಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಶಿಷ್ಟ `ಾದರಿಗಳಿರು ದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. 
ಅಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಹರಕೆಯ ು ಪ್ರತಿಮೆ ಇತ್ತು; ಇದು ಭಯ ಭಕ್ತಿಯ 
ಅಥವಾ ಪ ತ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದ ಸಂಕೇತವಾಗಿತ್ತು. ದೈವಿಕ ಆಥವಾ ಮಾನವ ಸಹಜ 
ಆದರ್ಶ ವನ್ಸೂ ಳಗೆ ಇಂಡ ಕಾವ್ಯ ಮಯ  ಪರಾಣ ನತ್ತು. "ಆ ಬಳಿಕ, ನಾವು 
ವಾಸ್ತವ ಕಲಯಂದು ಕರೆಯುವ ನೈಜತೆಯ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಅಲ್ಲಿತ್ತು. . ಗ್ರೀಕರು 










ಹೆಚ್ಚು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಆದರ್ಶವನ್ನು ವಾಸ್ತವವೆಂದು ಹಾಗೂ ಶ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಕಲೆ 
ಯನ್ನು ವಾಸ್ತವದ ಅನುಕರಣೆಯು ಅನುಕರಣೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. 


ಕಲೆಯ ಈ ಮೂರು ಉದ್ದೇಶಗಳು ಇತಿಹಾಸದುದ್ದಕ್ಕೂ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ 
ಬ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅದರೆ; ಒಂದು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಖವಾಗ 
ತೆ ಬಹುದು; ಇನ್ನೊಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಓ ಹುದು ಅಷ್ಟೆ, 
ನಾವು ಈ ಮೂರು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಂಕೇಶಿಕ, ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಅನುಕರಣ 
''ತ್ರಕ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಸಹಜವಾಗಿ, ಒಬ್ಬ ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದ, ವಸ್ತುವಿನ 


ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯ, ಇದ್ದಾಗ, ಆತ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ತನ್ನ ಮನೋ 
ಕ ರ್ಜ ಕಡಿ ಆ 
ಆ 


ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವಾದವುಗಳನ್ನೇ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ 
.. ಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಸಹಜವಾಗಿ _ಅನುಃರಣಾತ್ಮಕ (ವಸ 
_ ಲಾರ... ಆತ ಬಹಿರ್ಮುಖಿ ಮಾದರಿಯವನಾಗಿದ್ದರೆ 
'. ಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಇದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತಹದ್ದೂ 
| ಅಲ್ಲ. ಪ್ಯಾರಸೆಲ್ಸಸ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, 'ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ತಂದೆ 
. ಯರು; ಒಬ್ಬ ಆಕಾಶ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಭೂಮಿ, ಆತ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಸ್ತು, 
.. ದೇಹ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ, ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನೆ ಇವುಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನ 
. ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತ ಕಲಾನಿದನಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ,, ತನ್ನ ದೇವರಿಗೆ ಆಥವಾ ಪೋಷಕನಿಗೆ, 
. ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಲೆ ಸಾಂೇೇತಿಕ್ತ ಕಾವ್ಯಾ 
| ಒಕ ಆಥವಾ ಅನುಕರಣಾತೃಕ ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ, ಅದು ಇನ್ನೂ ಭೌತಿಕ ಆಥವಾ 
ಸ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಬೈಜಾಂಟಿಯನ್‌ ವಿಗ್ರಹವು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿದೆ: 
.. ದೇವರಿಗೆ ಹರಕೆ ಅರ್ಪಿಸುವ ಒಂದು ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಮೂಲಮಾದರಿ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದು 
1 ಸಂಪೂರ್ಣ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ; ಇದು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಭಾವನೆಯು ಧಾರ್ಮಿಕತೆಗಿಂತ 


ಲ 
ತೆ ಸರು 
ಕು 


ಟ್ಟ 


(|, 


' ಭಿನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆಟೋ ಡಿಕ್ಸ್‌ನ ಆಧುನಿಕ ಚಿತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಹೋಲಿಕೆ 
. ಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದು ಒಮ್ಮೆಲೇ ವಾಸ್ತವ 


ಕ ವಾದಿ ಎನಿಸುತ್ತ ದ್ದೆ ಮೂಲ ವಿಗ.ಹದ ಜೊತೆಗೆ ಜ್‌ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎನಿಸು 
* ತ್ತದೆ. , ಈ ಚಿತ ತದಲ್ಲಿ, ಒ ಬ. ಜಿ ._ಕಲಾವಿದ ಹಾಗೂ ಅವನ ಸಣ್ಣ ಮಗು ಇವ 
ಶಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಆಥವಾ ಅನುಕರಣ ಇದೆ. . ಆದರೆ ನಾವು ಸೂಕ್ಷ ಹಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದಾಗ, 
| ಬೇರ” ಬೇರೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ: ಚಿತ್ರ ಕಲಾವಿದನ ಕೆ.ಯಲಿ 

' ಕುಂಚ, ಆತನ ಹ ಣಿಕ.ಮು ಸ ವ” 
| : ಆತನ ಪ್ರಾಮಾ ರು ಉರಾಳ ಅವನ ಸರಳ ಉಡುಪು, ಮಗುವಿನ ' .. 


ಇಷ್ಟ 1 
ಇ ಕ್ಸಿ ಕೆ 
ಆಃ 


ಎಗ್ರ 
ಫ್ರ 


ಗ 


೪೭ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಧಾಧ ' 


ಮಂಗಲಕರವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ ಈಗ, ಆಟೋಡಿಕ್ಸ್‌ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿವಾದದ ಚಿತ್ರ 
ಕಲಾವಿದನಾಗಿ, ತನ್ನ ವೃತ್ತಿ ಜೀವನ ಆರಂಭಿಸಿದನೆಂಬುದನ್ನು ಹಾಗೂ `ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಾಸ್ತವತಾವಾದ' ಎಂಬ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದನೆಂಬುದನ್ನು 
ನಾವು ನೆನಪಿಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅವನ ಚಿತ್ರವು ವಾಸ್ತವವಾದಿ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ರಶಿ 
ಯನ್‌ ವಿಗ್ರಹದಂತೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಆರಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಕೇತಿಸುವ ಬದಲು, ಅದು ಜನಾಂಗಿಕ ಭೌತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ, ತಾಯಿಯ ಬದಲು ತಂದೆಯನ್ನು, ಕ್ರಿಸ್ತಮಗುವಿನ ಬದಲಾಗಿ ನಾರ್ಡಿಕ್‌ 
ಮಗವನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸಲಾಗಿದೆ; ನಾನು ದ ಎ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಚಿತ್ರಗಳ ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ.. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳ 
ಊರಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ, ಅವುಗಳ ಉದ್ರೇಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅವು ಅಷ್ಟು ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಅಷ್ಟೆ. 


ಕಲಾವಿದನ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಕಾವ್ಯಾತ ಒಕವಾ ಇಗಿದ್ದ ಎಂದರೆ ಅವನ ಉದ್ದೆ ಕ್ಲೇಶವು 
ಚಿತ್ರ ಬಿಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮನೋವ್ಮ ತ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ನಿರ್ಲಿಪ್ತ 
ಸಂತೋಷ ಆಥವಾ ಸಂತೋಷದ ಧ್ಯಾ ಸ ಸ್ಹ ತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ ಆತ ಇ 
ನ್ನೂ ಭೂಮಿ ಆಥವಾ ಆಕಾಶ, ವಾಸ್ತವ ಆಥವಾ ಅತಿವಾಸ್ತವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬಳಸ 
ಬಹುದು. ಪೌಸಿನ್‌ನ ಚಿತ್ರದ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಆದರ್ಶವಾದುದು ಆಥವಾ 
'ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾದುದು' ಇನ್ನೊಂದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದರೂ ಆತ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಆಕ್ಟ ತಿಗಳು. ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಭೂದೃಶ್ಯ, ಸಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಹೂವಿನ ಪ್ರತಿ ವಿಶ ವರ 
ನಿಸರ್ಗದಿಂದ ಆಯ್ದುಕೊ ಇಂಡದ್ದೇ ಆಗಿವೆ. ಚಿರಿಕೊ ಬಿಡಿಸಿದ ಹ “ದ ಡಿಸ್‌ 
ಕ್ವಾ ಯೆಟಿಂಗ” ಮ್ಯುಜಿಸ್‌'ದ ವಸ್ತು ಪೌಸಿನ್‌ನ "ಇನ್‌ಸ್ಪಿರೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ದ ಪೊಯೆ 


600 


ಟ್ಟ ಕ್ಫ್ರ ತಿಯ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಡಂಬನೆಯಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನೈ ಸರ್ಗಿಕ ಭೂದೃಶ್ಯದ 
ಬದಲು. ಪೂರ್ತಿ ಕ್ಭ್ರ ತಕವಾದದ್ದು ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಚ್ಟಿ ತಾ ಗಿಡಗಳ ಬದಲು ಜೇಲಿನಂಥ 


ಕಟ್ಟಡ ಮತ್ತು ಹತ ನ೯ನೆಗಳ ಹೊಗೆಗೊ ಳವೆಗಳು; ಆದರ್ಶ ಮಾನವ ಆಕೃತಿ ತಿಗಳ 
ಬದು ಉಭಿ ಸ್ಬಕೊಂಡ ಕೃತಕಾಕ್ಫ ತಿಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ಲಾಸ ಸ್ಟರ್‌ ರಚನೆಗಳು ಚಿತ್ರಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದರೂ ಈ ಕೃತಕ ಆಂ ಚಿರ೦ಕೊನು ಕಾವ್ಯ ಪರಿಸರವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈತ ಸಿಡೌನ ಕಾವ್ಯ ಪರಿಸರವನ್ನೇನೂ ನಿರ್ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ 'ದ ವೇಸ್‌ "ಲ್ಯಾಂಡ್‌`ದ ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಪ್ರಸ್ತಾಪ? ಗಳಿಂದ `ನ 
' ಅನುಕ£ಣಾತ್ಮಕ ಕಲೆಯು ಪ್ಪಾ ಚೀನ ಕಾಲದಕ್ಲಿ ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲ್ಮೈಯ ವಾಸ್ತವ 


ಎದಿ 


| ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಲೆಯ ಈ ಮಾದರಿಯನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕ 
_ ರಾಗಲಿ. ಕಲಾಪ್ರೇಮಿಗಳಾಗಲಿ ಬೆಲೆಗಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಇದು 


ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದು ಕೂಡ ತೀರ ಕಡಿಮೆ. ಇದೊಂದು ಸೃಷ್ಟಾತ್ಮಕ ಕಲೆ 
ಆಗಿದ್ದುದಕ್ಕಿ ೦3 ಒಂದು. ಜಾಣ ಉಪಾಯ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ 
| ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಫೋಟೋಗ್ರಫಿಯ ಶೋಧನೆಯು ಇದರ. ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನು 
*. ಧಿವಾರಿಸಿತು. ಆದರೆ ಇದು ಕಲೆಯ ಒಂದು ಸ್ವಾ ಭಾವಿಕ ಮಾದರಿ ಜ್‌ ಆಗಿ 
|. ಧ್ಹುದರಿಂದ ಇದು ಕೇವಲ ಫೋಟೋಗ್ರಫಿಯಂತಾಗದೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಪ್ರಪಂಚದ ನೇರ 


ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸಂವಹನಿಸಲು ಸತತ ಈ. ಬುಸುಡಿಷ್ಟು 
| ಭೂದೃಶ್ಯ ಚಿತ್ರಕಾರ ಕಾನ್‌ಸ್ಟೇಬಲ್‌ ಹಾಗೂ ಆಕೃತಿ ಚಿತ್ರಗಾರ ಡಗಾನಂಥವರಲ್ಲಿ 
| ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಆಯ್ಕೆಯ ವಿಧಾನ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ- 
.. ಚಿತ್ರಕಲಾವಿದ ತನ್ನ ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯೇ ಆಯ್ಕೆಯುಳ್ಳದ್ರೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ 
ಇಂದ್ರಿಯಾನಂಭವಗಳ ಸ್ಪಷ್ಠ ಶೈತೆಯು ಪ ಗ ವಿವರ ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದರ 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ಭರವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ದ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವದರ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಭರವಾಗಿದೆ. ಶ್ರ ಕಲಾವಿದನ 1 ಮಹತ್ವದ ವಿವರ 
ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವದ ವಿನ್ಯಾಸ ಸದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸು 
ವ; ಇದು ಖಚಿತ ತೆಗಿಂತ ಮಿತವ್ಯಯತೆ, ಅನುಕರಣೆಗಿಂತ: ಅಡ (1೧೩00 
ಅ೩51೧॥೬) ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ; ಪರಿಣಾಮವಾದದ ಪಂಥವು ಈ ಉದ್ರೇಶದ 
ಮೇಲೆಯೇ ತನ್ನೆ ಗಮನವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿತು. ಬಹುಶಃ ಇದೊಂದೇ ಆಧು 
ನಿಕ ಕಲಯಾಗಿದು. ಭೂತದಲ್ಲಿ. ಯಾವುದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಾನಾಂತರಗಳು ಸಿಗುವು 
2 ಟಿಂಟೊರೆಟೊ, ಟೆ ಶಪೊಲೊ, ಎಲ'ಗ್ರೆಕೊ . ಈ ಯಾವುದೇ ಕಲಾವಿದ 
ಲ ಪರಿಣುಮವಾದದ ವಿ ವರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ತೋರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ 


ವುಗಳು ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದು ಬೇರೆ ಉದ್ರೇಶವನ್ನೇ ಹೊಂದಿವೆ. 


ಸ 


ಸ ತ 


ದಿ 


ಇಗ 


ಬ್ರಾಕೃತಿಕ ಕಲೆ (ಸಿ!೧೩೯೦116((೧೧೦೫) ಹಾಗೂ ಪರಿಣುಮವಾದದ ಕಲೆ 
ಮ್ಯಾ 5810೦7೬16೬ ೧೭) ಇನ್ನೂ ಈ ನಲಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿಕೊಂಡ ಕಲಿಗಳಾಗಿವೆ. ಪಾರ 
ಗಾವ ವೂ ಎಳ್ಳು ಎ4 ಬ್ದ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳುಳ್ಳ ಕ ಕಲ ಎಂದರೆ, ಬರೀ ವಿಜಾರಗಳ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಕಲೆ 
೧ 


ಕ್ಕ ಸ್‌ ತಿ 
3 ಎಂಬುದು ಇದೆಯೆ ? ಇದೆ ; ದು ಆಧುನಿಕ ಅಮೂರ್ತ ಕಲೆಯ ತಳಹ 
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ಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಕಲೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಪಾ ಶ್ರತಿನಿಧಿಕ ರೀತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಬಣ್ಣ, ಆಕಾರ ಹಾಗೂ ಗೆರೆಗಳ ಸುಮಧುರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಆದು ಅನುಕರ 
ಗಾರ ಕ ಕಲೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ; ಆದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮೂರ್ತ "ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿಕಟ: 
ವಾಗಿ “ಅನುಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವಾದವಿಲ್ಲ, ಕಾವ್ಯ ಇಲ್ಲ, ಸಾಂಕೇಶಿಕತೆ 
ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಗಣಿತದ ರೇಖಾಚಿತ್ರದಂತೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಸವಾಗಿರು. 
ತ್ತದೆ. ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸೂತ್ರಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿವೆಯೆಂದೇ ಸಮ 
ರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸುಂದರ ಸೂತ್ರದ ನಮ್ಯ ಪ್ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕತೆ (014810 
೭೨೦೧೫೮897%(೧(1೦7) ಹಾಗೂ ಆಮೂರ್ತ ಚಿತ್ರಕಲೆ ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಏನು? ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಗಣಿತಜ್ಞ 
ಒಬ್ಬ ಮೂರ್ತ ಕಲಾವಿದ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟೆ, ಆತ ನಮ್ಯ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಲೋ 
ಚನೆಗಳನ್ನು ಅಭಿವ ಕ್ರೈ ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ, ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು 
ಸಂಸ್ಕಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಲೆಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಅಮೂರ್ತ ಕಲೆಯು ಅಸಾಧಾರಣ, ಆಧುನಿಕ 
ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಎಚಿತ್ರ ಎಂದು ಕೆಲವು ಜನರು ಭಾವಿಸಿದಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು 
ಎಶ್ವದ ರಚನೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಆಕಾರದ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಕಲೆಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದು. ಇದು ಗಣಿತಕ್ಕಿಂತ 
ಸುಸಂಗತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರ್ಬೊೋಧೆಯುಳ್ಳದ್ದು. ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ಗಣಿತಜ್ಞನು ಹೀಗೆ 
ಯೋಜಚಿಸುತ್ತಾನೊ ಇಲ್ಲವೊ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಆದರೆ ಅಮೂರ್ತ ಕಲೆಯು ನಮ್ಯ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದ ಗಣಿತ ಎನ್ನಬಹುದು. 

ಕಲೆಯು ತನ್ನ ಉಡುಪುಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ; ಉಡುಪಗಳು 
ತಮ್ಮ ಫ್ಯಾಶನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತವೆ... ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ದೇಹವು ಲಿಂಗ ಮತ್ತು 
ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ; ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇದ್ದರೂ ಇವು ಬದ 
ಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಕಲೆ ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ತೆಯಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ 
ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಬಹುಪ್ರ ೫4 ಜಂನೋಭಾವಗಳಿಗೆ ಭಜನ ನಿಷ್ಠೆ ಯಲ್ಲಿ. 
ಭಾ ನಿನ್ನೇ ನಾದ್ದಂತಯೇ ಇವತ್ತೂ ಇದೆ; ಇದು ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಆರುಣೋದಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಖರ ನಡು ಹಗಲಿನಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ಮುಸ್ಸ ಕಂಜೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಲಯ ನೈಜತೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ರಸ್ಕಿನ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬೇರಿನ 
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ಜ್‌ 






ಕ ಆಳಕಿ ಸಳಿಯುವುದು' “ಹ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಸಮೀಪ ಹಿಡಿಯುವುದು ಎಂಬ ಭಾವಸೂಚನೆ 
ಗತ ಮತ್ತೊಂದು ಯಾವ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಾನರಿಯೆನು, ಕಲೆಯು ಮನುಷ್ಯ 
ಜೆ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು, ಅದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಹಾಗೂ ತನ್ನೊಳಗೇ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ 
' ಜೀವ ಚೆ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. 





ಮಾತು ಮತ್ತು ಸಂಗೀತಗಳು ಒಂದೇ ಮೂಲದಿಂದ ಉಗಮಹೊಂದಿರಬಹು 
ದೆನ್ನುವ ಮಾತು ಆತಾರ್ಕಿಕವಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾದ ಅದಿಮ ಭಾಷೆ 
. ಯೊಂದು ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ ಅದಿಮ ಭಾಷೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಡುವ ಮಾತಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ- 
' ಕಾಡುವ ಹಾಡಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ. ಇವೆರಡೂ ಬೆರೆತದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು.- ನಂತರದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಭಾಷೆ 
ಕವಲಾಗಿ ಒಡೆದಿರಬಹುದು: ಸಂಗೀತವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಕವಲು, ತನ್ನ ಸಂಯೋಜನೆಗಾಗಿ ಶೃತಿ 
' ಮತ್ತು ಲಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಮಾತಾಗಿ ಬೆಳೆದ ರ ತನ್ನ ಸಚ 
ವರ್ಣ ಉಚಾ ರವನ್ನು (ಸ್ವ ರ - ವ್ಯಂಜನಗಳು) ಗರುಡ ಮುಂದೆ, ಇಂಥ 
ಮಾತಿನ ಭಾ ಬೌದ್ಧ ಪ್ರ ಬೆಚಾರಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸುವ ವಾಹಕದಂತೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತ ಆ ದಿಕ್ಕಿ 
ನಲ್ಲಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಸ1820042 ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ, ಸಂಗೀತವು ಸುಪ್ತಮನ 
ಚ ಸ್ಸಿನ ಸಂಕೇತಭಾಷೆಯಂತ ಬೆಳೆಯಿತು... ಈ ಸುಪ್ತ ಮನ್ತ ಸಿನ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯ ಆಳವನ್ನು 
ಲೆ ಆಂಯುವುದು ನಮ್ಮ ಅಳವಲ್ಲ!.... ಸಂಗೀತವು ಸುಪ್ತಮನಸಿನ ಪಾತಾಳ ರಸಾತಳ ಆಳಗಳ 
ತ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯನ್ನು ಉಲಿಯುನ ಭಾಸೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. 


11 ಕ ಸ್‌ ಜೆ ಉಕ ಜಿ "ತನೆ ಕ ಇಚೆ. 49 ಕ 
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ಚ 


--ಆಂಟನ್‌ ಎರೆನ್‌ರ್ಬು್‌ವಿಃಗ್‌ 
('ಮ್ಯುಜಿಕ್‌ ಆಂಡ್‌ ಮೈಂಡ್‌' ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಉಸ್ಲೇಖಿತ) 


೫೧ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಸವಾರಿ 


















೨. ಆರ". ತಾರಿಣಿ ಶುಭದಾಯಿನಿ 


ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ, ಯಾಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದೆ 
ಒಂದು ಸೋಜಿಗದ ವಿಷಯ. ಜರ್ಮನ್‌ ರಕ್ತವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಯಹೂದಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಂದ ಹಿಟ್ಲರನಿಗಾಗಲಿ, ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಕ ಪ್ರ್ರಜನರ ಮೇಲೆ ವಿಜಯವನ್ನು ಮೆರೆ 
ಬಿಳಿಯರಿಗಾಗಲಿ, ಪ್ರಪಂಚ ನಡೆಯುವುದು ತಮ್ಮಿಂದಲೆ ಎನ್ನುವ 1೧ (110 
(೦೬೫161 ನಂ) ಗಳಿಗಾಗಲೀ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ "ಲ್ಪ ನೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ? 


ತಾನು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂದು ಬೀಗುವ ಅಹಮ್ಮಿನ ಎದುರು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅಹಂ 
ಕುಸಿಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಿಂದ ಮೇಲೇಳಬೇಕಾದರೆ 1 ನನ್ನ ನ್ನು 
ತುಳಿಬಿರುವವನಂತೆಯೇ . ಆಗಬೇಕೆನ್ನುವ ಹುಂಬತನ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಶೋಷಣೆಯ ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ... ಮೇಲುಜಾತಿಯ ಆಚರಣೆಗಳು ಕೆಳಗಿನ 
ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಆದರ್ಶಪಾ ಶ್ರಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಮೇಲುವರ್ಗದ ನಡೆನುಡಿಗಳು ಕೆಳ: 
ವರ್ಗದ ಆದರ್ಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಕರಿಯರಿಗೆ ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣ ದ ಜನ ಆದರ್ಶವಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. 


ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಭಾರತದಂತಹ ತೃತೀ ೀಯರಾ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ೨ಮೆರಿಕಾದೇಶದಂ*ಹ 
ಮುಂದುವರದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತ ತಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯ ದ 
ಹಾಕಿಕೂಳ್ಳುತ್ತವ ಇದು 'ಸಾಮಾ ಶ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿಯ ಶ್ರ ೇಷ್ಮತೆಯ ಷಯ. ಇದ 
ರರ್ಥ ಕೀಳುಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ರುವವರು ತಮ್ಮತನ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಜಸು ಮೇಲು 
ಸ್ದಾ ನದಳ್ಲಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಆರಾಧನ ಜು ತಾಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಜನ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ಧೋರಣೆಗಳಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ. 


ಇವರ ಕೆ ಕೆಳಗಿನ ದೇಶ, ಜನ ಯಾವುದೇ ಆಗಲಿ, ಅವರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ, 






ತನಗೇ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂತೆ ಪೋಷಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಪ್ರಭಾವ ಹೊರಗೆ ಸಿಡಿದು ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅದು ಏಡಿ ಹುಣಿನಂತೆ ಒಳಗೇ ಇದ್ದು. ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪ್ರ ಪ .ಕಟಪಡಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮ್ರಾಇ ಬಶಾಹಿಯಾಗಲಿ, ಜಟ ಬ ತನ್ನ ಕೃಕಳಗಿನವೆ 
ನನ್ನು, ತನ್ನ ಹಡಿತದಲ್ಲಿರುವವರ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ರೀತಿ ನೀತಿಯನ್ನು. ಹೇರುತ್ತವೆ. 
ಕೊನೆಗೆ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಅಥವಾ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಅಳಿದರೂ, ಅದು ಬೆಳೆಸಿದ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಮ್ರಾಜ [ತಾರ ಪರೋಪ ನಾಶವಾಗು 
ನದೇ ಒಲ! ಸ್ವತಃ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯ ಶಾಹಿದೇಶವಾಗಿದ್ದ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌, ಹನ್ನೊಂದನೆಯ 
' ಶತಮಾನದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಫ್ಪಾನ್ನಿ ನ ಕೈಕೆಳಗೆ ಇತ್ತು. ಫ್ರಂಚ್‌ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
' ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಬಡ ಜುರರಃ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಇಂದಿಗೂ ಕಲೆ, 
ಸ ಮೋಜು, ರಸಿಕತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ. ಬಹುಪಾಲು ನದಿಗಳು: ರೀತಿನೀತಿಗಳು ಫೆ ಕ್ರೆಂಚಿನವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸಾಮಾ ್ರಜ್ಯಶಾಹಿ/ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಧೋರಣೆಗಳು ಹೀಗೆ ಇ ಜೀವಂತ 


ಇರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ರೋಗಗ್ರಸ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊ ೂಳ್ಳುವುದು ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆ 
ಮೂಲಕ. ಚಾತುವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಬೆಳೆದ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿ, ಸಾವಿರಾರು ಜಾತಿ 
'ಗಳ ನಿರ್ಮಾ ಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಗು ಸರಳವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು! ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕಿರೀಟ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಜ 
ಶಾಹಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸಮಬಲವಾಗಿ ಎದಿರು ನಿಂತಿದ್ದು ಬೌ ಸದ್ಧಧರ್ಮ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಶಾಹಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಿಂತ ಈ ಧರ್ಮವು ನೆಲೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿದ್ದರಿಂದ, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಶಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವವರೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಉಳಿದ ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲ ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಇರಬೇ 


ಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ ಬಾ ಶ್ರ್ರಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾ ಯಿತು. 

ನಿಟ್ಟಿನ ಆಲಿಖಿತ ಕಟ್ಟ ಳೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಇರುವ 
ಅುಖಖ್ಯವಾಹಿನಿಗಳಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ತ ಆ ಜಲಗಟು ಮು ್ಯವಾದವು. 
ಈ ಭಕ್ತಿ ಚಳವಳಿಗಳು ಕಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಇಲ್ಲಿ 
3 ಇತಿಥೀದವನ್ನು ॥ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಯಿತು. ಎಕದೆ ಫವೋಷಾಸನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚೋ 
3. ಲಾಯಿತು. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದೇ 10ಎ ಡ0ಬ ಲ್ಲಿ ನಡೆದ. ಭಕ್ತಿಜ ವಳಿಗಳ 


ಭಕ್ತಿಚಳವ 


೫೩ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ತಿರುಳೂ ಇದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಚಳವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ, ದಲಿತರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ಇದ್ದರು. ಆಂದರೆ ಪರಂದರದಾಸರೂ ಇದ್ದರು. ಕನಕದಾಸ, ಡೋಹಾರಕಕ್ಕಯ್ಯನಂಥ 
ವರೂ ಇದ್ದರು. ಧರ್ಮದ ಪುನಶ್ಚೇತನ ಮಾಡುವುದರೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಈ 
ಚಳವಳಿಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ದಾ ರವನ್ನೂ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದವು. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಶಿಷ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಮಾಜ, ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಜನಪದದ 
ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸಲು ಭಕ್ಕ-ಸುಧಾರಕವರ್ಗ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿತು.ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ: . ಇವರ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ, ಶಿಷ್ಠ ತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಉಂಟಾದದ್ದು ಎಲ್ಲಿಂದ?.. ಎಂದು. ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಆಥವಾ ವೈದಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಎನ್ನಬಹುದೆ? . ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚ 
ಲಿತವಿರುವ ಊಟ, ಹಬ್ಬ. ದೇವರುಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೀಳಾಗಿ 
ನೋಡಲಾಯಿತು. ಏಕದೈವೋಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಜಾತಿಭೇದ ನಿರ್ಮೂಲನೆಯ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲ ಜಾನಪದ ದೇವರುಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೀಗಳೆಯಲಾಯಿತು. `' ಮಾರಿ, 
ಚೌಡಿಯರ ಬದಲು ವೈದಿಕ ದೇವರುಗಳಾದ ಶಿವ, ಎಷ್ಟು ಇವರನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿ 
ತು... ಈ ದೇವರುಗಳೇ ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಾಯಿತು. 


1 ತೆ 


ಕ್ಷಿ 
ದ್ದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವಂತಿರುವ ಪ್ರರಂದರದಾಸರ ಒಂದು ಕವನ 


ನೋಡೋಣ: 


ಮೂರ್ಹರಾದರು ಜನರು ಲೋಕದೊಳಗೆ 
ಏಕದೇವನ ಬಿಟ್ಟು ಕಾಕು ದೈವವ ಭಜಿಸಿ 


ಕಾಶಿಯಲಿ ದೇಹವನು ತೊಳೆಯದಿದ್ದವ ಮೂರ್ಬ 
ಭೂಸುರರಿಗನ್ನವನು ಕೊೂಡದವನು ಮೂರ್ಹ್ಯ 

ಶೇಷಗಿರಿ ಕ ಷ್ಣ ನ್ನ್ನ ಭಜಿಸದಿದ್ರವ ಮೂರ್ಹ 

ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷ ಶ್ರೀ ಪ್ರರಂದರವಿಠ್ಕಲನ ಕೊಂಡಾಡಿ ಭಜಿಸದವ ಮೂರ್ಜ 


ಇಡೀ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಮೌಲ್ಯ, ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ನ ಮಾಡುವುದು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸೇವನೆ, ಕೃಷ್ಣ /ವಿಷ್ಣು ಆರಾಧನೆ 
ಇವು ಶುದ್ಧಾಂಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು. ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದರೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಎನ್ನುವ ಹೇರಿಕೆ ಇದೆ. 


೫೪ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 
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ಬಸವಣ ನವರ ಒಂದು ವಚನ ಹೀಗಿದೆ: 
ಣ 


ಗಂಡ ಶಿವಲಿಂಗ ದೇವರ ಭಕ್ತ; ಹೆಂಡತಿ ಮಾರಿ ಮಸಣಿಯ ಭಕ್ತೆ 
ಗಂಡ ಕೊಂಬುದು ಪಾದೋದಕ ಪ ರಸಾದ; ಹೆಂಡತಿ ಬಡು 

ಸುರೆ - ಮಾಂಸ! 
ಭಾಂಡ ಭಾಜನ ಶುದ್ಧ ವಿಲ್ಲದವರ ಭಕ್ತಿ 


ಹೆಂಡದ ಮಡಿಕೆಯ ಹೊರಗೆ ತೊಳೆದಂತೆ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ. 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಶಿವ (ಕೂಡಲಸಂಗಮ) ಶ್ರೇಷ್ಠದೈವವೆಂದೂ, ಮಾರಿಮಸಣಿ 


' ಯರು ಕೀಳುದ್ಳೈವಗಳೆಂದು ಹೇಳುವ ಧ್ವನಿಯಿದೆ. ಶಿವಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಮಾರಿಪೂಜೆ 
"ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ ಪೂಜ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ಹೇರಿಕೆಯ ಧ್ವನಿ ಇದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಲೌಕಿಕ 
' ತುಂಬ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಅವರ. ದೇವತೆಗಳೂ ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. 


ಅವರಿಗೆ ಸುರೆ - ಮಾಂಸಗಳು ದಿನನಿತ್ಯದ ಆಹಾರ ಅಗತ್ಯಗಳೇ ಹೊರತು 'ಪಾದೋ 


ದಕ ಪ್ರಸಾದಗಳಲ್ಲ.'. ಈ ತರದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಮೇಲುವರ್ಗದವರ `ಪಾದೋದಕ 
' ಪ್ರಸಾದ'ದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಅಸಂಗತ. 


ತ್ರ 
' (ಜನಪದ?) ದೇವರುಗಳ ತುಲನೆ ಇದೆ. ಆಶ್ಚರ್ಯ ಅಂದರ ಏಕದೆ.ವೋಪಾಸನೆ 


ಕನಕದಾಸರ ಕವನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿದೆ: 
ರಂಗನಾಥನು ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಜಂಗುಳಿದೈವಗಳೇಕೆ? 
ತುಂಗಭದ್ರೆ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬಾವಿಕೆರೆ ಏಕೆ? 
ಆಂಗನೆಸತಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಬಣಗು ಹೆಣ್ಣು ಗಳೇಕೆ? 
ಪಮುಂಗಳಾತ ನರಲಿಳ ಪರದೈವವೇಕೆ? 


ಮೇಲೆ ನೋಡಿದ ಮೂರು ಕವ ನಗಳಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟ ದೆ.ವ `ಮುತ್ತು ಇ 


ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ ಭಕ್ತ - ಕವಿಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ದೈವವನ್ನು ಹಳಿಯುವುದರ 
ಮೂಲಕ, ಆ ದೈವಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವುದು! 
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೫೫ / ಸಾಹಿ ಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಪರಂದರ, ಬಸವರಂತಹ ಕವಿ-ಭಕ್ತರು ಬಂದಿರುವುದು ವೈಗಿಕ ಪರಂಪರೆಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ. ಆದ್ರರಿಂದ, ಅವರಿಗೆ ವೈದಿಕ ದೇವರುಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಸಹಜವಾಗಿತ್ತೆನ 


ಬಹುದು. ವಿಪರ್ಯಾಸವೆಂದರೆ, ಕನಕದಾಸರಂತಹ ದಲಿತ-ಕವಿ- ಭಕ್ತರಿಗೆ ಆವರ. 
ಆರಾಧ್ಯದೈವ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು ಮಧ್ವಮತದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ! “ಆರಳೆಲೆಮಾ : 


"ಣು 
ಗಾಯಿ, ಕೊರಳಮುತ್ತಿನಸರ'ದಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾದ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣು ಅವರ ಆರಾಧ್ಯ 


ದೈವ! ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮುಂದುವರಿಕೆಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮುಖ್ಯವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗಿ, 
ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಾದ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕನಕರು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕನಕದಾಸರ ಕವನಗಳನ್ನು ಸ್ಫ್ಠೂ ಲವಾಗಿ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಒಂದು, ನೈಜಭಕ್ತಿಯ. ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಕವನಗಳ ಗುಂಪು 
ಇನ್ನೊಂದು, ಮಾಧ್ಯ ಸಮತಾನುಯಾಯಿ ಆಗಿ, ದೇವರನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವ, ಅವನ 
ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವ ವರ್ಣಕ ಕವನಗಳ ಗುಂಪು. ಈ ವರ್ಣಕ ಕವನಗಳ 
ಕಡೆ ಗಮನಹರಿಸಿದಾಗ, ಬೇರೆ ದೇವರು (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜನಪದ ದೇವರುಗಳನ್ನು) 
ಹೀಗಳೆದು, ತಮ್ಮ ದೈವದ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಆಂಶ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಕನಕದಾಸರ ಒಂದು ಪದ್ಯವಂತೂ, ಇದಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಉದಾಹರಣೆಯಂಬಂತಿದೆ: 
ಎಕ್ಕನಾತಿ ಎಲ್ಲಮ್ಮ ಮಾರಿ ದುರ್ಗಿಯು ಚೌಡಿ 
ಅಕ್ಕರಿಯಿಂದಲಿ ಪೂಜೆ ಮಾಡಲೇಕೆ 
ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ಯಮನ ದೂತರೆಳೆದೊಯಾ ಗ 
ಶಕ್ತರು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡಾರೇನೊ ಮರುಳ!॥ 
ಸಂಭ್ರಮದಲೂಂದ್ಹೊತ್ತು ನೇಮದಲ್ಲಿದ್ದು 
ತಂಬಿಟ್ಟಿನಾ ದೀಪ ಹೊರಲೇತಕೆ? 
ಕೊಂಬು ಹೋತು ಕುರಿಕೋಣನಾ ಬಲಿಗೊಂಬ 
ಡೊಂಬಿದೆ ಕವಗಳ ಭಜಿಸದಿರು ಮನವೆ॥ 
ಚಿಗುರೆಲೆ ಬೇವಿನ ಸೊಪ್ಪು ನಾರಸೀರೆ 
ಬಗೆಬಗೆಯಿಂದ ಶೃಂಗಾರ ಮಾಡಿ 
ನೆಗೆನೆಗೆದು ಆಡಲು ಕುಣಿಯಲು ನಿನಗಿನ್ನು 
ಮಿಗಿಲಾದ ಮುಕುತಿಯುಂಟೇ ಹುಚ್ಚುಮನವೆ॥ 


೫೬ / ಸಂಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ದಾನಧರ್ಮ ಪರೋಪಕಾರವ ಮಾಡು 
ದೀನನಾಗಿ ನೀ.ಕೆಡಬೇಡವೊ 

ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹೀನದೈವವ ಭಜಿಸಲು 
ಏನುಂಟು ನಿನಗಿನ್ನು ಎಲೆ ಹುಚ್ಚು ಮನವೆ॥ 





ಆ ಬಾ 





| ತಂಬಿಟ್ಟಿನ ದೀಪದಾರತಿ. ಕುರಿ ಕೋಣಗಳ ಬಲಿ, ಚಿಗುರೆಲೆ, ಬೇವಿನ ಸೊಪ ಚ 
ಕುಣಿತ - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕನಕದಾಸರು ಹೀಗಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಆಚರಣೆಗಳು ಜನಪದದ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯಕ್ತ ಆಚರಣೆಗಳು (ಔೇ೧೫೨85106 ಲಿಂ19000 
1೦೫8.) ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಯಾಗ, ಯಜ್ಜ ಗಳಷ್ಟೆ ಪವಿತ್ರವಾದವು. ಜನ 
ಪದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸತ್ತ ತ,ನಂತರದ ಜೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ "ಆಸಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ 
ಯವ” ನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಯಾವ ಯೋಚನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಚ ಮೊದಲೇ 

| ಹೇಳಿದಂತೆ. ಆವರ ದೇವರುಗಳು ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಹ ಹತ್ತಿರ ಮಜ ಭವು ಇಂಥ ಆಚರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೀಳುಗಳೆದು ನೋಡುತ್ತದೆ. 


| ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇದ್ರೇ ಇದೆ. ಜನಪದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು ಪ್ರಾಗ್ರೂಪ ಪ ಪುರಾಣ ಆ. ಊಟ ೬)7 5೬8) 
ಗಳಿಂದ ಮಾರಿ, ಚೌಡಿ ಮುಂತಾದ ದೇವತೆಗಳು ಮಾತೃದೇವತೆಗಳು. ಇವುಗಳ 
.. ಆಚರಣೆ ಪ್ರಾಜೀನ ಕೃಷಿಪ್ರಾಗ್‌ತತ್ತ್ವ (ಸೆ020010%0೫ ಡ೮೦0.೮//[68) ಗಳಿಂದ 
ಬಂದದ್ದು. ಇತನ ಅ ಶಕ್ತಿ "ಯ ೦ತಹ ಮಾತ ಶದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸುತ್ತ 
ದೆಯೇ ವಿನಾ ಪರುಷ ದೇವತೆಗಳನ್ನಲ್ಲ ಲ ವೈ ದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಹಿತೆ 
ಯುಳ್ಳ ದ್ವಾದರೆ, ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 'ಪ ಕ್ಸಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಹಿತೆಯುಳ ಸಧು. 
ಮೂಲತತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ, ತ ಷ. ದೇವರುಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುವುದು, 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮುಂದುವರಿಕೆ ಎನ್ನದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. 


ತು ಟೆ ಟಕ 


6. 


ಹಾಗಾದರೆ ಭಕ್ತಿಚಳುವಳಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳು 
... ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿಯ ಮುಂದುವರಿಕೆ ಎನ್ನಬಹುದು. : ಇದು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಆದ. 


ಇಂ ಅ ಕ 
ಎಂಸ್ಕೃತಿಕ ದುರಾಕ್ರಮಣ ಅಲ್ಲ, ಇದು 1೫00 - 6೦0101 ೬೧ ೪೧8ಓ೧೫. ಈ 


ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಅಥವಾ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ವಿಜಾರಗಳನ್ನು ಪುನರ್ವಿಮ. 
ಸಸ ಬಟಣ್‌ 


ಕ್ರ 


೨1 


ಛಿ 


€೧೧0 ಜರಾ ರ್ಣು ರಿ ಜಂ ಅಬಾ ಹಾಸ್ಸಾ 
ಉಟ ./ ಸಾಹಿತ್ಥ ಸಂವಾದ 
ಬ್ರ 





ಪದಾರ್ಥ 


೨. ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಚಿದಂಬರರಾವ್‌ 


ಜಸೂಯದ ಕತ ರ್ರ ವೋಲ್‌ ಜಿತ 
ರಾಜ ಮಂಡಲವಾಯ್ತು ಮುಖವಿದು 
ರಾಜರಾಜನ ಪೋಲ್ಬುದಳಕಾವೇಷ್ಟಿ ತತ್ವದಲಿ 
ರಾಜನುದಾ ನದವೊರಾಸ್ಯ ಸ 
ರೋಜವಾಯ್ತು, ತಮಾಲಪತ್ರ ವಿ 
ರಾಜಿತವು ಜನಮೇಜಯ ಕ್ಷಿತಿಪಾಲ ಕೇಳೆಂದ. 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಭಾರತದ ಆದಿಪರ್ವದ ಹದಿಮೂರನೆಯ ಸಂಧಿಯ ಹತ್ಕೊಂಭೆ 
ತ್ತನೆಯ ಪದ್ಯವಿದು. 


ಈ ಪದ್ಯ ದ್ರೌಪದಿಯ ಸ್ವಯಂವರದ ಸಂದಭ ರದ್ದು. ಸ್ವಯಂವರಕ್ಕೆ ಕೌರವ 
ಯಾದವರೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಪೃಥ್ವೀಶ್ವರರೆಲ್ಲ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ದ್ರೌಪದಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು 
ಅವರು ತರತರದ ಸುಗಂಧ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ವಿವಿಧ ತಿಲಕಗಳನ್ನಿ 

ತು ಕೊಂಡು ಸಿಂಗಾರಗೊಳ್ಳು ುವುದಲ್ಲ €ದೆ, ಮಾಯಾಪರ ಕಾಂಚೀಪರದಾದಿಯಾಗಿ 
ವಿವಿಧ ಸ ಸ್ಟಳ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹಂಕೆಕಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ರಾಜಾಧಿರಾಜರು ನೆರೆದ 
ಇ ಮನ್ಮಥನ ಕಾಳಗದ ಖಾಡಾಖಾಡಿ' ನಿರ್ಪಟ್ಟಿ ತತ್ತು. 
ಇಂಥ ರಾಜಂಧಿರಾಜರ ನೆರವಿಯಲ್ಲಿ ಅತ ತುಲಸುಂದರಿಯಾದ ದ್ರೌ ಪದಿಯು 
ನಡೆದುಬರೆ, ರಾಜಸಮೂಹವೆಲ್ಲ ಇಡಿಯಾಗಿ ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿ ಸೋ 
ತುಹೋಯಿತು. ಜಸಮೂಹವನ್ನು ಗೆದ ದ್ರೌ ಪದಿಯು ರಾಜ ಗ ಯಜ್ಞ ದ 
ಕರ್ತ್ವೃ ವಿನಂತಾಗಿಬಿಟ ಳು. ರಡಚಯೆಂ `ೂದಲಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಕತ ರ್ಸ್ರವು "ಲ್ಲ 


ಟ್ಫ 
ನಡೆಸುವ ತ ತನ್ನ ಅರ್ಹತೆ ತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಫಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಗಿರ ಕ್ಯ 1. ಗ 
ರಾಜರನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಯ ತ 





ಅಂತೆಯೇ ದ್ರೌಪದಿಯು ಕ್ಷಣಾರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ರಾಜಸಮೂಹವನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ಸೂರೆಗೊಂಡು 
ಡೋಜಿಯಾಗದ ಕರ್ತೃವಿನ ಂತಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. ಇಲ್ಲಿ ದ್ರೌಪದಿಯ » ಸೌಂದರ್ಯ 
ದ ವರ್ಣನೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದ ಒಬ್ಬೊ ಸ ರಾಜನ ಹ್ಭ “ದಯದಲ್ಲಿ ಶ್ಭ ೦ಗಾರಾ 

ನಂಕ್ಷಯ ಅಗ್ನಿ ಪುಟಗೊಂಡು ಅವು 4 ಭಾವವೂ '್ರ ರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ದ್ರೌಪದಿಯು ಅಲಕಾವಳಿ (ಮುಂಗುರುಳ ಲಾಸ್ಯ) ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಹು ಓಡೆಜು) ರಾಜರಾಜ (ಕುಬೇರ) ನಂತೆ 120 'ಬಬೇರನು 
ಧನಕನಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಒಡೆಯನಾಗಿದರೆ. ಈ ದ್ರೌಪದಿಯು ಸಕಲ ಸೌದರ್ಯದ ಒಡತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಹೀಗೆ ಸೌಂದರ್ಯದ ಡಟಗದ ದೌ ಪದಿಯ ಮುಖಮಂಡಲವು 
ರಾಜನ "ಉದ್ಯಾನವನ ನದಂತ್ಲೆ ಆ ಉದ್ಯಾ ನವನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಯ ನಗುವ ಕಮಲದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮುಖ ಕಮಲದ ಸು ತಂಪೆರಚ ಕುವ ಹೊಂಗೆಯ ಮರ (ತಮಾಲ) 
ಗಳ ತಳಿರು ಶೋಜಿಸುತ್ತಿತ್ತಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕುಮಾರವ್ಯಾ ಸನು ದ್ರೌಪದಿಯ ಮೊಗ 
ವನ್ನು ಬಿಡಿಯಾದ ಸರೆ ೋಜಕ್ಕೂ ಇಡಿಯಾದ ರಾಜನುದ್ಯಾ ನವನ - ಇವೆರಡರೊಂ 
ದಿಗೆ "ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತ ಬಡಿ ಬಿಡಿಯಾದ ಕಣ್ಣು ಮು ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಖಾಂ 
ಗಗಳು ಸ ಶ್ವಯ ಸುಂದರವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳು ಸೇರಿ ದನ ಇಡಿ 
ಯಾದ % ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ- ಇದರ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದ ಹೋಲಿಕೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮುಖವನ್ನೇನೋ ಸರೋಜದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿ 
ಸುವದು ಸರಿಯೇ. ಆದರೆ ಹೊಂಗೆಯ ತಳಿರನ್ನೆಲ್ಲ್ಸಿ ಹುಡುಕುವದು ಎಂದೆನಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಷ್ಟೆ ಶ್ಟನೂ ಗೊಂದಲಗೊಳ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರು ಸಸ 
ರಸದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮುಖಾರವಿಂದವನ್ನು ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿದರು. ದೌಪದಿಯೆ 
ಮುಖದ ಮೇಲಿನ ಹಸಿರು ರಸದ ಇಂಥ ಸುಳ ವುಗಳ ಚಿತ್ತಾ ರದ ಶ ಶೈ೦ಗಾರವು ಕವಿಗೆ 
ರಾಜನ ಉದ್ಯಾನವನದ ಸುತ್ತಲಿನ ಹೊಂಗೆಯ ತಳಿರನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. 


ಮ ಪದ್ಯ ದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಜರು, ರಾಜಸೂಯ-ಯುದ್ಧ ಸೋಲುಗೆಲುವು- 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ರೂಪಕಗಳು ಬಂದರೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು “ಸರೋಜ - ತಮಾ 
ಲದ ತಳಿರು - ಉದ್ಯಾನವನದಂತಹ ಸುಕುಮಾರಭಾವದ ರೂಪಕಗಳು ಬಂದಿವೆ 

ಇವೆರಡು ರೀತಿಯ ಭಿನ್ನವಾದ ರೂಪಕಗಳ ಮೂಲಕ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ಯಾಜ್ಞ 
ಸೇನಿಯಾದ ದ್ರೌ ಗ] ವ್ಯ ಕ್ರೈತ್ವದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ದ್ರೌಪ ಪದಿಯದು ಕೇವಲ ನಾಜೂಕಾದ ಸುಮ ಸದ್ಭಶ ಸೌಂದರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದರೊಂ. 
ಡ್‌ ದೈ ಸಿ೧1 ಉತ ಇಂಗಿ ೧ ಣ್‌ 
ಹ ಸಟ ಗ್‌ ಹೊತ್ತಿಸಬಲ್ಲ ಬೆಂಕಿಯೂ ಸೇರಿದೆ, ರಾಜ ಇದ ದಾರ್ಷ್ಟ್ವವೂ 


೫೯ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪಾದ 


ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಸನ ಅಷ್ಟೆ ೀನೂ ಉಜ್ವ ಲವಲ್ಲದ., ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಈ ಪದ್ಯ ದ 
ಈ ಸಾಲುಗಳು ತಮ್ಮ ಬ್‌ ವಿಸಾ ರದಾಚಿಗಿನ ದ್ರೌಃ ತು ವ್ಕ ಕ್ರ ವೈ ಶಿಷ್ಯ 
ದ ಬಗೆಗಿನ ಧ್ವನಿಯೊಂದನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವ ಬಿರಗನ್ನುಂಟಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಭ್ರ ಮೆ ಸಹೆಜವಾಗಿ ಹೋಗದು. ಜ್ಞಾ ನ ದೊರೆತನಂತರವೊ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತ ದೆ. ಗ ಒಬ್ಬ ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯನ್ನು. ಕಂಡ, ಎಚ್ಚ ರಗೊಂಡ ನಂತರವೂ ಆತನ 
ಎದೆ ಡಬ ಡಬ್‌? ಸ ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರ್ತಿ ಬಣ 


ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಕಳ್ಳೆ ರು ಬೆಳೆ ಕದಿಯಲು ಒಂದು ಹೊಲದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 
ಆಕ್ರ ಮ ಪ್ರವೇಶಿಗಳನ್ನು ಜಯ ಆ ಹೊಲದವರು ಮನುಷ್ಯಾಕಾರದ "ಸಲ್ಲುಹುಲ್ಲಿನ 
ಬಿ.ಬೆಯೊಂಡನ್ನು ಯ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದ ರು. ಕಳ್ಳ ರಿಗೆ ಭಯವಾಗಿ ಅಆ ಹೊಲಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗ ಲು ಆಂಜ್ಞೆ 
ದರು. . ಆನರಲ್ಲಿ “ಬ್ಬ ಸಾಹಸ. ಮಾಡಿ ಹತ್ತಿ ರ ಹೋಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಆದು ಕೇವಲ 
ನೆಲ್ಲುಹುಲ್ಲಿನ ಬೊಂಬೆ. ಆತ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಂದು ತನ್ನ ಜೊತೆಗಾರರಿಗೆ ಹೇಳಿದಧ್ಮ "ಭಯಪಡ 
ಬೇಕಾಗೇಏಲ್ಲ. ಬನ್ನಿ 2 ಎಂದು. ಆದರೂ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಧೈರ್ಯ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹೇಳಿ 
ದರು, ತಮ್ಮ ಎದೆ ತೆ ಡಬ್‌ ಆಂತ ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಆಗ ಆ 
ಸಾಹಸಿ ಕಳ್ಳ ಬೊಂಜೆಯನ್ನು ನೆಲಕ್ಕೆ ಉರುಳಿಸಿ ಹೇಳಿದ, "ಇದಕ್ಕೇಕೆ ಹೆದರಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು! 
ಇದಕ್ಕೇಕೆ ತ1828್ಕ ಬೇಕು! ಆಂತ. ಇದೇ «ನೇತಿ' ನೇತಿ' ಮಾರ್ಗ. 


__ ರಾವಮುಕ ಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು 





ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯ - ಚರ್ಚೆ 


ಪ್ರಿಯರೆ, 


ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಬಗ್ಗೆ ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯನವರು ಬರೆದದು ಓದಿದೆ. ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಬರೆದಿ 
ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಆತ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ಬರಹವನ್ನು ಕಾಡಿದೆ ಎನ್ನಿಸಿತು. 
ಜತೆಗೆ ನನ್ನ ಸಹಜ ತುಂಟತನವೂ ಜಾಗೃತವಾಯಿತು. ಬಹುಶಃ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯ ನವರು 
ಸ್ವತಃ ಜಯ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತ ್‌ೆ ನಾನು ಅನುಭಾವದ ಬಣಗು ಡೆ 
ಆದ್ರರಿಂದಲೇ, ಅವರ ಲೇಖನದ ಖಡಾಖಂಡಿತವಾದ ದನಿ ಹಾಗೂ ದಾಷ ರ್ಚ್ಯ್ಯ್ಯ ನನಗೆ 
ಬೆರಗು ಮೂಡಿಸಿತು. ಕೆಲವು ಮೂಲ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೂ - ಅವರಿಗೂ ಅಂಥ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜು ಅವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪಾ ಶ್ರಿಯವನ್ನಾ ದರೂ ಬದಲಿಸಿಕೊಂ 
ಡಾರೇ ಹೊರತು ಇ ಬ್ಬರ ಜತೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ನನಗೆ 
ಅವರಿಗೆ: . ಅಭಿಪ ಫ್ರಿ ಯ. ಸಾಮ್ಯ ಆ ಸಮಕಾಲೀನ ವೈಚಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ 
ವಿಶ ಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಲ್ಲ. ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ಪಾ ್ರ್ರಯವಿರುವುದು `ತರ್ಕ'_ ಅನುಭಾವ ಇವುಗಳನು 
ಆರ್ಥಮಾಡಿ ಚರ್ಜೆ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ನನ್ನ ದೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಿಯ 
ತರ್ಕ ಎಲ್ಲಿಯ ಅನುಭಾವ'ಎಂಬ ನಿಲುವೇ. ಚದರ ನಾಗರ್ಜುನನ್ನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ 
, ಬದಲಾದೆ. ಅವರು ನನಗೆ ಶಾಟ್‌ ಕೊಡುವುದು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವತಃ ನಾಗಾಃ ರ್ಜುನನ್ನು 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಗಮನ ಕೊಟ್ಟು ಓದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿತ್ತು. 


( 


ಡೆ ತಿ 


ಇರಲಿ. ಮುಂದೆ ಇನ್ನು ಒಟ್ಟು 'ಅಕ್ಷರ ಚಿಂತನ'ದ ಬಗ್ಗೆ ಜರ್ಜ್ಚೆ ಬೆಳೆದರೆ 
ಸೇ 


ಡಾ ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ 





೨. 


ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯನವರ "ನಾಗಾಜರ್ನನನೇಕೆ ತಲೆಯ ಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡ?- 
ಒಂದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. 


“ಭಾರತೀಯತೆ'ಯ ಪುನರ್ವಾಖ್ಯಾ ನದ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸುವ ಮತ್ತು ಮಾತೃ 
ೀಯ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರ ಮಹತ್ವಾ 
ಕ್ಷಯ 'ನಾಗಾರ್ಜುನನೇಕೆ ತೆ ಕಿದಿಸಿಕೂಂಡ' ಲೀಖನ, ಇವತ್ತು ತೀವ್ರ 
) ಚರ್ಚಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಮೂರ್ತವಾದ ಹಾಗೂ ಅಮೂರ್ತವಾದ ಪದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆದುರು ಸಮರ್ಥ ಮುಖಾಮುಖಿಗೆ ಸನ್ನದ್ಧ ಸಗೊಳ್ಳಲು ಭಾರತೀಯ 
ಮನಸ್ಸು ಹಿನ್ನಡೆದು ಪಡೆಯಳೆತ್ತಿ ಸುತ್ತಿರುವ ಬಲ, ತಾತ್ವಿ ಕ್ರ "ನೆಲೆಗೆ ಗಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಸಂವಾ 
ದಿಯಾಗಿ ಸ ಮಾರ್ಗಸೂಃ ಚಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ 
ಎ, 
ಹಾ 


ಲೀಖನ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದು ತರ್ಕವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದ ಆದರೆ 
ಬೇರೊಂದು ಶಕ್ತ ಮಾರ್ಗವಾದ “ಅನುಭಾವ'ವನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವ ಮಾರ್ಗ; `ಶುಷ್ಕ 
ಚಿಂತನೆ'ಗೆ ಜಂಗಮ ಗುಣದ ಸ್ಪರ್ಶ ನೀಡುವ, ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಈ : ದೇಶದ ಅವೈ ದಿಕಮೂ 
ಲಗಳಿಂದ ಬಹುಮುಖೀ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಜ ನೆನ. ಉೌಶಲ್ಯ ವ್‌ ಠಿ ನಡಾ 
ವಳಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಧಾತುವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಬಗ್ಗೆ. ಇಂತಹ ಮಹತ್ವದ ಮಾರ್ಗ 
ಕ್ರಮಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯನವರು, ಸದ್ಯದ ಕನ್ನಡದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವ, ಚರ್ಚಿಸಲ್ಪ ಲ್ರಡುತ್ತಿರುವ ಡಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆದರೆ ಏಕೋ 
ದೇಶ ಹೊಂದಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ರೆ... ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು, 
ಈಗಾಗಲ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
“ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ತ ವೂ ಸ್ವಯಂ ದೀಪಕವಾದದ್ದು' ಎನ್ನುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯೊಡನೆ: ಮೂ ಬೆಳಕನ್ನರಸುವ ಮಾರ್ಗ. ಇನ್ನೊಂದು, `ನಾಗಾರ್ಜುನ'ರಂಥ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಮೂಲಕ ಮೂಲವನ್ನರಸುವುದು. 
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ಹೀಗೆ ಅಕ್ಷರ. ಜೆಂತನ ಮಾಲ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ `ನಾಗಾರ್ಜುನ' ಪುಸ್ತಕ 


೬೧ ಕ ಸಾವಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 








ವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ಸಿದ್ಧ ಯ.ನವರು, ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ರವರ ಚಿಂತನ ಬ್‌ 

ನನ್ನ್ನ ವಿರೋಧಿಸುತ ರೆ. . ಈ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಬು 
ಸಿದ್ದಯ್ದನವರು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಒದಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಡಿ.ಆರ್‌.ರವರು ನಾಗಾರ್ಜುನ 
ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಸೀಠಿಕಾ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದ ಆಯ್ದ ಭಾಗ: 


ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕ ಬೌದ್ಧ ಕನಿಗೆ ಸುತ್ತ ಹಲವಾರು ಹುಲಿಗಳು ಹೊಂಚಿ 
ಮೆರೆಯುತ್ತವೆ ... ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಮೂಲಕ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವ ಪ್ರಯ 
ತ್ನನ್ತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇದೆ. ಏಕೊ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಮೂಲ ಬೆಳಕನ್ನು 
ನ:ರವಾಗಿ ನೋಡಲಾರದ ಹಿಜರಿಕಿಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ನನ್ನದು. ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ 
ಕಲಿತ ಅನುಭವ ಸ್ಟೀಕಾರ ಕ್ರಮ ಇದು. ಮೂಲಬೆಳಕನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಮಾನವ ನಯನಗಳು ಮಂಜಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆಂಥ ಪ್ರಖರತೆಯನ್ನು ಮಾನವ 
ನಯನಗಳು ಸಹಿಸಲಾರವು:  `ಮೂಲಬೆಳಕು' ಪುಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ದೀಪ 
ವಾಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ನೋಡಬೇಕು. ಚಂದ್ರ *ೇಗೆ ಚಿಕ್ಕಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ನೋಡಬೇಕು. ನಿಧ - ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ನಾವು ಮೂಲ ಆರಿಯಬೇಕು ಅದನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸ 


ಪರ್ಯಾಯ ಆಲೋಚನೆಯೊಂದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಅವಸರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ 


ಕಾಣುವ ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರ., ಡಿ.ಆರ್‌.ರ ಮಾತುಗಳು ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಕಿವುಡಾಗಿರುವುದ 


ಹೊಳಹೊಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ` ಚಿಕ್ಕ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ ಹೇಗೆ ಪ್ರ 
ವಾಗಿದೆ ನೋಡಬೇಕು' ಆದ ಮೇಲೆ ಬರುವ, ಮಂದ್ರಸ್ತರದಲ್ಲಿ, ಮಾರ್ಗಕ್ರಮಣದ 
ಬಗ್ಗ ಮರುಚಿಂತಿಸುವಂತೆ ತಗ್ಗಿದ ದನಿಯಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಖಚಿತವಾಗಿ ನುಡಿಯುವ 
'ನಿಧ-ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ನಾವಿ ಮೂಲ ಆರಿಯಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂದು 
ಘೋಷಿತವಾಗುವ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದಯ್ಯನವರು ಕಿವಿಗೊಟ್ಟಿ ಕಿದ್ದಾರೆಯೆ ಎಂಬ ಅ: 
ಮಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತುಗಳ್ಳು, 'ಪ್ರತಿಘಲನವೇ ಮೂಲವೆಂದಾಗಲಿ 
ದೀಪ್ತೃ ವಸ್ತುವೇ ಮೂಲ ಬೆಳಂಂದಾಗಲೀ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ. ಬದಲಾಗಿ: ಮೌನ 


ಹಂದೆ ದ್ಯಾ ಜ್‌ ಅಣ | 
ಇಂ.ಲವೂಂದಿಗೆ ಮೂಲಮುಖಿಯಾಗುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಖಚಿತ ಅನ್ನಿಸಿಕೆಯನ್ನು 
ಇನ್ನ 


ಇ) 
೨2 


ಜ್‌ 
ಶ್ರೀ ಸಸರ ಇತಿ 
ಆ ಲ್‌ 
ನಾ ದ ಲ ಖಾಜ ಇ ಜಾವ | ಡಾ | 
ಆದರೆ ಈ ಮೂಲ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ದೋಷಪೂರ್ಣ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೀಲೆ ಕಟ್ಟಿದ 
ಬಾ ದ್‌ ಕಾ ಜಾ ರಿ 2 ಎಪಿ ಫು ೧ ಸ 
ಓದ ಜಾ. ಗಿ ಕ್‌ ಇತಾದಿ ಹ ಸಸ ಜೆ ಇ ಅ ದ ಕ ಉಲ್ಟಾ 


ಜತ ಳ್ಳಾ ಯ ಕಾ್ಸ ಧ್ಯ ರಾಣ 
ಓ೨ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಎಷ್ಟು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆಂದರೆ, 
"ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜರಂಥ ಕನ್ನಡದ ವಿಚಾರ ವಂತರ ಮೂಲಗ್ರಹಿಕೆಯ ಪ ಪ್ರಧಾನ 
ದೋಷವೆಂದರೆ ಅವರ ಪ್ರತಿಫಲನ ನೋಡಿ ಮೂಲ ಗ್ಪೃ ಜಸತ ಕ್ರಮ, ಪ್ರತಿ 
ಫಲನ ಘನಚಿತ್ರದ ರೂಪ ನ್ನು ತೋರಬಹುದಲ್ಲದೆ ಅದರ ಪಾ ಣವನ್ನು ತೋರ 
ಲಾರದು; ಈ ರೀತಿಯ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪಾ ಶ್ರಣತಂತುಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ದೈವೀ 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ' ಹೀಗೆ ಪದಗಳಾಗಿ ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿ ಪುಟಗಳಾಗುವ ಬರವಣಿಗೆ 


ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸಂಪನ್ನತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಮೂಲಬೇರುಗಳೇ ಕೃಶವಾಗಿ ಸೊರಗಿದೆ. 


“ಮೂಲ ಬೆಳಕು ಪುಟ್ಟ 3೨ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಗೆ ದೀಪವಾಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ನೋಡ 
ಬೇಕು' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಅಸಹನೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿ 
ರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪುಟ್ಟ ಶಿ ಪದಾರ್ಥವೂ, ಪ್ರತಿ ಜೀವಿಯೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ಸ್ವಯಂ 

ೇೀಪಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸರಳ ಸತ್ಯದ ಅರಿವು ನಮಗೆ 

ಬರಬಾರದೆ? ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರಿಗೆ ನಾಗಾರ್ಜುನನೆಂಬ ದೀಪ್ತ ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಮೂಲಕ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಆರಿಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕೂಡ 
“ಭೊಮಂಡಲದ ಸಮಸ್ತವೂ ದೀಪ್ತ'ವೆನ್ನುವ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಏಕೆ ಭಾವಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.? ಇಷ್ಟಾದರೂ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯನವರ ' ಸ್ಥಾನ ನದ' 
ಚಿಂತನೆಗಿಂತ ಸಹಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಂತರ್ಗತ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ನೀಡುತ್ತ ಮೂಲವನ್ನರಸುವ `ಸಾಧನೆ'ಯ ಆಥವಾ '`ಜಂಗಮ' ಪ್ರಯತ್ನ 
ಅಚ್ಚರಿತುಂಬಿದ್ದುದು ಆಹ್ಲಾದಕರವೂ. ದಾರ್ಶನಿಕವೂ ಆದಧ್ರಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ನಾಗಾರ್ಜುನನನ್ನು 'ಪಂಡಿತ', `ರಸಸಿದ್ಧ', 'ವಿಕ್ಫ 
ಯುತ್ತ ಹೋಗುವ ಲೀಖನ. ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ವ್ಳ ಷ್ಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಯೇನೂ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡರ 'ತಲೆದಂಡ' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮನ 
ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ತ ಶ್ರದ ನಿಗೂಢವನ್ನು ಆರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವೊಂದನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಬಸವಣ್ಣ ಜಗದೇವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಮ ಕಾಣಿಸಿದ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿರಾಟ ದರ್ಶನ 
" ಇಲ್ಲಿನ 'ರುದ್ರ _ಮನೋಹರ'ತೆಗೆ ಜಗದೇವ ಬೆಚ್ಚು 
ನೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಆತನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ, ರೂಢಿತ ಚಿಂತನೆ ತಲೆಕೆಳಗಾಗು 
ತಬ, . ಅದು ಎಷ್ಟೂ ೦ದು ಆಘಾತಕರವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯೆಂದರೆ, ಬಸವಣ್ಣ ಆದನ್ನು 
ಅರಗಿಸಿ ಮುನ್ನಡಿಯಬಳ್ಲವನಾಗಿದ್ದನಿಂದರೆ, ಜಗದೇವ ಆ ಕನಸಿನಂಥ-ದರ್ಶೆನವನ್ನು. 
ಕೊನೆಯವರೆವಿಗೂ ಅರ್ಥೈಸಲಾರದೆ ಸೋತುಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ತ ಅನುಭಾವಿ' ಎಂದು ಕರೆ 
ಶಿಷ 
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ಕಾಲ ಗ 


ಕ ಇನ್ನು ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲ ಕೀ ಮ 1 ವಜ್ರ 
'"'ಕಾಯನಾಗಿ ಇನ ಬರು ವರ್ಷಗಳು ಜೀವಿಸಿ, ಅದ ಅನ್ಫೈ ಪರ್ಗಿಕವೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ತನ್ನ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು. ಶಿಷ್ಯನಾದ ಆರ್ಯದೇವನಿಗೆ ಹು ಖಡ್ಗ ನೀಡಿ, ತಲೆ 


ಕಡಿಸಿಕೊಂಡ'_ ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಅವರಿಗೆ ಯಾವ 580೦೦ಓ ಅನ್ನೂ ಭೀಡು 
ವುದಿಲ್ಲ... ಬದಲಾಗಿ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ತಣ್ಣ ಗ್ಗೆ ದಾಖಲಿಸುತ್ತ ಅವರು "ನಾಗಾರ್ಜುನ 
ನೇಕೆ ತಲೆಯ ಕಡಿಸಿಕೊಂಡ?' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನಯೊಡನೆ ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆತನ 


ಆತ್ಮಾಹುತಿಯೆದ:ರಿನ ಆಘಾತ ನೀಡುವ ಮೌನದಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಯೋಗ್ಯವಾ ಗುವಷ್ಟು ಮುಜುಗರವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಬುದ್ಧನ ಮುಖಾರವಿಂದದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಅವನಂತೆ ನಾವು. ಧರಿಸಬರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನು ಹಾದ ದಾರಿ ಶಾಂತವೂ, ದುಃಖರಹಿತವೂ ಆದದ್ರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದು ನೀಚವೂ ವಿಕ ಕೈತವೂ, ಕಷ್ಟದ್ದೂ, ಆದಂತಹದ್ದು. ಅಂಥ ದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿ 
ಯುವುದೇ ಬೌದ್ಧೀಯ ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಇರುವ ಏಕೈಕ ಮಾರ್ಗ. ಬುದ್ದ ತ'ವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಮಾರ್ಗ 


ತ್ಕ 


ಇ॥ ಕೇಶವಶರ್ಮರ 6"ಸಾಹಿಶ್ಯ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಗಳಂ' 
ಕುರಿತು... 


(4 ೧.೧೦ ಕಶಿ 6. (ಲ 

ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ / ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ ತೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳದ್ದು ಅಥವಾ ಸಾರ್ವ 
ಡಾ ಗಿ ಫಡ ಹ ಎ ರ ( ಫಿ 
ಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದದ್ದು ಎಂದು ಔ46೬0೬6 ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆಯುವುದೇ 
ತಪ್ಪು. ಅದನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಮಾಡಿ ತೀರ್ಮಾನ ಕೊಡು 


ಶಿ ಶಿ 
ವುದು ಸರಿಯಲ.. ಕೇಶವಶರ್ಮ ಅಡರು 'ಸಾಹಿತ್ಮ ಮತ್ತು ತತ ಸಜ್ಜಾ ನಗಳು? 


ದ್‌ 


ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವುದು ಇದನ್ನೇ, ; 


ಏಂ 


| 
೭3 


ಇಲ್ಲಿನ ಒಂದಷ್ಟು ವಾಕ್ಯಗಳ್ಳು ಸ” ಗಮನಿಸಿ. 





ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಈಗಿನ ಭಾರತೀಯ ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು.[ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ವರ್ಗದ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಚ 
ನಯನಾಜೂಕಿನ ಕೆಲಸವೆಂಬಂತೆ ಬಣ್ಣಿ ಸುತ್ತಾರೆ. 
£ಾೂೃ 
ಕ್ಮ, ಸಾಹಿ ಹಿತ್ಯವನ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ 
ಗಿವೆ. 
ಲ ನವ್ಯದವರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷೆಯು ಭಿನ್ನವಾ 
ದುದು. 
೫. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 'ಕಾವ್ಯ ವ್ಯಂಗ್ಯ'ದ ಬಗೆಗೆ 
ಮಾತಾಡುತ್ತಾ ಬಂದೆವಷ್ಟೇ. ಈ ರೀತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಕಾವ್ಯದ ಸ ಷದ ಆಧ್ಯಾ ತ್ತ ಒಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ನ್ನ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದದು ಎಂದು ಕರೆಯುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ವಿಶೇಷ 


ವೂ ಕವಿಗಳ ಸ್ವಯಂ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ತಂದಿರುವ ವಿಷಯಗಳಾ 


ಇದರ ನಡುವೆ ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪನ್ಮುವಸ 


ಲ್ಪ 
 ವಸ್ತುಪ್ರತಿ 
ಮ ಗ 
ಣಿ 


(” 


(೬ 
ಆ 


ಒಂತೆ 


ಇಡೀ ಲೇಖನವೇ ಇಂಥಾ ಹೇಳಿಕೆ, ಆದರ ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾ ಖೈ. ಅಜಿ ಹಿಂದೆ” 
ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಕಂತೆಯಾಗಿದೆ. . ಲಂಗು ಲಗಾಮಿಲ್ಲದೇ ಹ ಇಂಥಾ ಲೇಖನ 
ಗಳು ಅಪಾಯಕಾರಿ ಥ್ಲೆ ಕೈರ್ಯ ನೀಡೀತು, ಭಾವೀ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ! 


ಪೋಲಂಕಿಯವರ ಬಳಿಕ ಅವರ ವಿಮರ್ಶಾವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ. ಶರ್ಮ ಹಾಜರಾಗಿದ್ರರೆ. ಪೋಲಂಕಿಯವರಿಗೆ ಕನಿಷ್ಠ 
1 ೦(ಓ೦ 6010 ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ, ಆದಕ್ಕೆ ಆಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಿಸ್ತು ಇತ್ತು, 
ಶರ್ಮ ಅದನ್ನೂ ವೂರಿದರೆ. ಪದೇ ಪದೇ ವರ್ಗ ಪದ್ಧತಿ ಬಗ್ಗೆ ಹುಸಿಯಾಗಿ 
ಮಾತಾಡುವ ಇಂಥಾ ಮಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಗಂಭೀರಓದಿಗೇ ಆ ಆೂಯಕಾರಿಯಾದಾರು. 


__ ಕೆ. ಪಿ. ಶುರೇಶ 





ಲ 


ಪ್ರಿಯ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರೆ, 


ಮೇ ೨ ಜೂನ್‌ (೧೯೯೪) ರ ಸಂವಾದದ ಸಂಪಾದಕರ ಟಿಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವ 
ರಾಮ ಕಾರಂತರ ಕುರಿತು ನೀವು ಬರೆದಿದ್ದುದನ್ನು ಓದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾ 
ಈ ಲೇಖನ. ನೀವು ಕಾರಂತರು ಈ ಮುಷ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ `ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ'ಗಳ (ಈ 
ಶಬ್ದದ ಸರಯಾದ ಆರ್ಥ ನನಗಿನ್ನೂ ಆಗಿಲ್ಲ ಓಪಾಕ್ಟ ಸಿಯ ರಿತು ಸಿನಿಕರಾಗಿ. 
ದಾರೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವರು ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಶತು ಹಿಂದೂ - ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಕೋಮುವಾದದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಟೀಕಿಸುತಿ ದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಅವರ ಹಿಂದಿನ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಜೊತೆಗೇ ಅವರ ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಹಿಂದೂ 
ಹ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ. ಇ ಸೂಚಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪ 
ವುದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಂತರ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ನಿಮ್ಮ ವಾದಕ್ಕ 
ಕೂಡಿಯೇ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಕಾರಂತರು ಕಳೆದ ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರವಾದಿಗಳ ಪರವಾಗಿ 
ನೀಡುತ್ತಿರುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಅವರಿಗೆ ಭೂಷಣವಲ್ಲ. ನನಗೆ ಕಾರಂತರು ಹೇಳುತ್ತಿರು 
ವುದೇ ಬೇರೆ, ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದೇ ಬೇರೆ,ಎಂದು ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರಂತರ 
ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನೀವು ನಿಮ್ಮದೇ ಆದ ವಾದವೊಂದನ್ನು ಮಂಡಿಸಲು ಬಳಸಿಕೊಂ 
ಡಂತೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾರಂತರು “ನಾವು ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಸತ್ಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಘಟಿಸಿದ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುತ್ತ ಕಲಿ 
ಯುತ್ತ ವರ್ತಮಾನದ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು ” 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ತಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ವಾದ 
ತಪ್ಪು ತ ಕ್ರತೀಕಾರವನ್ನು, ಮಾಡುವುದ ನ್ನು ಬೂ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಯ ಮನೀ ಹೊರತು 
ಸೌಹಾ ೯ತೆಯನ್ನ ಲ್ಪ. ಕಾರಂತರು ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಮಾತ 
ನಾಡುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ವರ್ತಮಾನದ ಬಲ ಈದ ದ್ಗ್ಗಾ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ಧ್ವಜ ಹಾರಿ 
ಸದ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಬಗ್ಗೆ, ಚರಾರ್‌ ಎ- ಷರೀಫ್‌, ಹಣರತ್‌ಬಾಲ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಬಗ್ಗ ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಾಜರಿ ಮಸೀದಿ ಧೃಂಸ ಸಂಸವ ವಾದಾಗ ಹುಯಿಲೆಬ ಸಿದ ಬುದ್ಧಿ 
ಜೀವಿಗಳು (ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳೇ. ಕಾರಂತರು ಏನು?) 'ಇಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ 


೬೭ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಹ 


ಹಿಂದೂಗಳ ಮಂದಿರಗಳು ಧ್ವಂಸಗೊಂಡಾಗ. ಹುರಕಬಾಲ್‌, ಚರಾರ್‌-ಎ.. 
ಜೆ ತ ಗಳ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಏನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದವರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಎಂದರೆ, ಈ ಮೇಲಿನ ಪ್ರಕರಣಗಳ ಕುರಿತು ಹುಯಿಲಬ್ಬಿ ಸುತ್ತಿ 
ರುವ ಕಾರಂತರು ಬಾಓರಿ ಮಸೀದಿಯ ಥ ಸಂಸದ ಕುರಿತೇಕೆ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ? 

೧ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಂತರು ಹಿಂದೂವಾದಿಗಳು ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಎರಡನೆಯ 


ಮಾ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಅಪ್ಪೇ ಮಹತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಕಾರಂತರಿಗೆ ಇಂಥ ಸಂದಿಗ್ಸ ಗಳು ಯಾವುವೂ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಆ 
ರಿಗೆ ಚರಾರ್‌ - ಎ - ಷರೀಫ್‌ ಫಟನೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಉಗ್ರ ರ್‌ ನಡೆದಂಥದು. 
ಈದ್ಗಾ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರ ಧ್ವಜ ಹಾರಿಸಲು ಬಯಸದ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಪಾಕಿಸ್ತಾ 
ಕ ಹೋಗಲಿ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡ ಅಷ್ಟ. ಅಂದರೆ ಕಾರಂತರಿಗೆ "ಬುದ್ದಿ 
ಜೀವ 'ಗಳ ಕುರಿತು 'ಸಿನಿಕ' ತನ ಎಲ್ಲಿಂದ ಪ್ಟಾ  ರಂಭವಾಗುತ್ತ ದೆ? ಈ ಬುದ್ಧಿ ಜಿ ಜೀವಿ 
ಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಂಡವರು ಮುಸ್ಲಿಮರ ಪರವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡುತ್ತಾರೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಭಾರತೀಯ ಮುಸ್ಲಿ ಮರು, ಪಾಕಿಸ್ತಾನೀ ಮುಸ್ಲಿಮರು, ಮುಸ್ಲಿ 0ಂ ಉಗ್ರ 
ಗಾಮಿಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳೇ. ಒಂದೆಡೆ ಈ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಭಾರತೀ 
ಯ ಮುಸ್ಲಿಮ ಪರವಾಗಿ. ಬಾಬರಿ ಮಸೀದಿ ಉಳಿಯಲಿ ಎನ್ನು ದ್ರ ರೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಉಗ್ರವಾದೀ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಪರವಾಗಿ ಚರಾರ್‌ -ಎ - ಇರ್‌ಫ್‌ ನಾಶವಾಗುವುದರ 
ಕುರಿತು ಮೌ ನಸಮ್ಮ ತಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ “ಎರು ಕಪಟಿಗಳು. ಈ ಕಪ 
ಟದ ಹಿಂದಿರಬಹ ುದಾದ ಘನೋದ್ರೇಶವಾದರೂ ಯಾವುದು? ಇದನ್ನು ಕಾರಂತ 
ರಂತಹ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ' ಹಿಂದೂರಾಷ್ಟ್ರ 'ದ ರಾಜಕೀಯದ 
ಎದಗಳನ್ನು. ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕಾರಂತರ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಅರ್ಥಬರುತ್ತದೆ. ಆ 
ಗಪ್ನಿ ಬದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ ಕಪಟಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧದ ಕಾರಣಗಳು? ಇರಬಹುದು. ಲಿ) 

ರು ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಓಟಿನ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ನೆಚ್ಚಿ ಅಪರನ್ನು ಓಲೈಸ ಸಲು ಹೊರಟ 
ಶ್ವ ನಿರ ಪೇಕ್ಷ (ಆ ಆರ್ಥಾತ್‌ 'ಮುಸ್ಲಿಂಷರ') ಸ `ರದ « ಚಿಕೆ: ಜೊಲ್ಲು ಸುರಿ 
ಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಗ ಗೌರವವನ್ನೇ ಮಾರಿಕೊಂಡಿ ದ್ದಾರೆ... ೨) ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ (ಧರ್ಮನಿರ 
ಕ್ಷಪೇ ಎಂಬ ಹಿಂದೂ ವಿರೋಧಿ ಸರ್ಕಾರ) ಎರು ಸ ಮಾತನಾಡದ ಹೇಡಿಗಳಾಗಿ 
ಗೋಸುಂಬೆಗಳ ಥರ ವಂಚನೆಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. . ಓಟ್ಟೆನ ನಲ್ಲಿ ಎದೆಗಾರಿಕೆಯಿಲ್ಲಲ ಈ 
ಜನಪ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಪರುಷರಾಗಹೊರಟು ದಾರಿ ತಪ್ಪಿ ರೆ. ಹಾಗೆಂತ ಇವರಿಗೆ 
ಬುದ್ಧಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇವರೆಲ್ಲ ಸ್ವಘೆ: ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು. ನಿಜವಾಗಿ 
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ಬುದ್ದಿ ಇರುವುದು ಕಾರಂತರಂಥವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಈ ರೀತಿ ಕಾರಂತರ ಆ 
ಅರ್ಥ ಬರುವುದೇ "ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ. ಇದರ ಹೊರಗೆ 
ನಿಂತವರ ನಿಲುವು ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾದೀತಾದರೂ ಹೇಗೆ ? 


ಕಾರಂತರು ತಾವೇ ಕನ್ನಡದ ಒಬ್ಬ ಜರಿಯ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳಾಗಿ ಜನಮನ್ನಣೆ 
ಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದೇ ಗಂಭೀರವಾದ ನ್ಯೂನತೆಯ ಕುರಿತು 
ಅವರು ಟೀಕಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಆರ್ಥ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮಂದಿರ ಆಥವಾ ಮಸೀದಿ 
ಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಆಥವಾ ಬೀಳಿಸುವ ಸನ್ನಿ ಹಿಡಿದವರು ಕಾರಂತರಿಗೆ ಮುಗ್ದ ಅಮಾ 
ಯಕ ಜನರಾಗಿ` ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಸೀದಿ ಬಿದ್ದು ಹೋಯಿತೆಂದು ಅಳಲು ಬುದ್ಧಿ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೇನು ಆಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ನಮಾಜು ಮಾಡಲಿಕ್ಕಿದೆಯೆ? ಈ ಇಡೀ ಘಟನೆಯ 
ಪರಿಣಾಮ ಮಸೀದಿ ಬೀಳಿಸಿ ಮಂದಿರ ಕಟ್ಟುವುದರನ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆಯೆ? 
ಚರಾರ್‌- ಎ-ಷರೀಫ್‌ ಹಾಗೂ ಬಾಬರಿ ಮಸೀದಿ ಎರಡನ್ನೂ ಸವೂಕರಿಸುವ 
ಕಾರಂತರ ಉದ್ದೇಶವೇನು ? ಬಾಬರಿ ಮಸೀದಿಯ ಕುರಿತು ಮೌನಪಸಿಸಿದವನೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವದಲ್ಲವೆ? ಇಂಥ%ವನ್ನೆಲ್ಲ : ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದೇ ವ್ಯರ್ಥ- 


೩ 


ಈ ಕೋಮುವಾದದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕಾರಂತರು 'ಸೆಕ್ಕೂಲ 
ರಿಸಂ' ನ್ನು ( ಧರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆ, ಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣ ತೆ, ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮಭಾವ 
ಇನ್ನೂ ಏನೇನೋ) ಲೇವಡಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. `ಸೆಕ್ಯೂಲರಿಸಂ' ನ್ನು ಭಾರತೀಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ರೀತಿಯ ಕುರಿತು ಯಾವ ಸಿಕ್ಯೂಲರ್‌ ವಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲ. ಆದನ್ನು ನಮ್ಮ ಸರ್ಕಾರ ಆಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ರೀತಿಯೂ ಯಾರಿ 
ಗೂ ಹೆಮ್ಮೆ ತರುವಂಥದ ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಸಕ್ಕೂಲರ್‌ವಾದಿ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಮಟಿ ತ್ರ 
ಗೆ. ಅದೊಂದು ಬದ್ಧತೆಯಾದರೂ ಆಂಧಾನುಕರಣೆಯಲ್ಲ. ಇದು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಜಿಜ್ಲಾಸೆ ಮಾಡಓಹುದಾದ, ತಪ್ಪಿದ್ದರೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ನಿಲುವೇ ಹೊರತು 
ಇದೊಂದು “ಬೋಗಸ್‌' : ವಿಚಾರ ಎಂದು ಲೇವಡಿ ಮಾಡಬಹುದಾದದ್ದು ಖಂಡಿತಾ 
ಆಲ. ಈ ಸೆಕ್ಯೂಲರಿಸಂಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ' ಎಂಬುದು ಒಂದೇ 
2ರಿಹಾರ ಎಂಬುದು ಹಾಸ್ನಾಸ.ದ. ಸೆಕ್ಯೂಲರಿಸಂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸೊರಗಿನದು. ಅದನು 


ಶಿ ಕ ಹ 
ಸಾಕಾ“ ಹ. ತ ಕ್ರಿ ಎರಿ ಪಿ ಖ್ಯ ಪ ಇ ಇಗ! ೨ ಕೀ ಇದ್ದ ನದ 0 
ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಹೇರುತ್ತಿದ್ರೇವೆ, ಎಂದರೆ `ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಆದಕ್ಕಿಂತ 
ಲೂ ಭಯಾನಕವಾದ ಪರಕೀಯವಾದ ಕಲ್ಬನೆಯಲ್ಲವೆ? ಈದ್ಗಾ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ಧ್ವಜ 


ಹಾರಿಸದ ಮುಸ್ಲಿ ಮರು ಪಾಕಿಸ್ತಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿ ಎಂದರೆ, ಮಸೀದಿಯನು. ಮುರಿದು 


ಮಂದಿರವನ್ನು ಕಟ್ಟಲಿ ಎಂದರೆ ದೇಶವನ್ನು ಸರಿದಾರಿಗೆ ಒಯ್ದಹಾಗಾಯಿತೆ? 

ಯಾವುದೇ ಘಟನೆಯನ್ನು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಬಹುಜನರು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹಾಗೇ 
ಕಾರಂತರಂಥ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅಪಾಯವಿದೆ... ಅವರು 
ಆಂಥ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಗೆ `ವಿಚಾರ ಪೂರ್ಣ' ಎಂಬ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಂತರು 
ಏನು ಹೇಳಿದರೂ ಬೆಲೆ ಒಬಂದುಬಿಡುವುದರಿಂದ ಅವರಂಥನರು ಸುಲಭವಾಗಿ ಜನರನ್ನು 
ದಾರಿತಪ್ಪಿ ಸಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಘಟನೆಯ ಹಿಂದೆ ಇರಬಹುದಾದ ರಾಜ 
ಕೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಟಿಲತೆಗಳನ್ನು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, ಮತ ಪಂಥಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯಗಳ ಧೃವೀಕರಣವಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತನ್ನು ಗಳಿಸುವ, ಗಟ್ಟಿಮಾ 
ಡುವ, ಆ ಮೂಲಕ ಆಧುನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ದಾ ನವನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯ 


ಯಲ್ಲೇ ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ತಾಕಲಾಟಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಹಿಂದೂ 
ರಾಷ್ಟ ಎಂಬ ವಾಸ್ತವವಿರುವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿ ಮದು ತಮ್ಮದೇ ಗುರುತು, 


ಹಾಗೂ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.... ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬ ವಾಸ್ತವ 
ಇರುವಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರರು, ದಲಿರು; ಗಂಡಸರು ಎಂಬ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರು: 
ಮರಾಠಿ, ತಮಿಳು ಎಂಬ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರು- ಹೀಗೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ತಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳೂ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವುಗಳ ಯಾವುದೇ ಟೀಕೆಯೂ 
ಸ್ವಕೀಯ ಗುರುತಿನ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟೇ 
ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂರಾಷ್ಟ್ರವಾದಿಗಳಿಗಂತೂ ಇಂಥ ಯಾವ ಗುರುತು 
ಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಲೂ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಇತ೭ರ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಗುರುತಿಗಾಗಿ ಆಳಿಸಲು ಹೊರಟವರು. ಇಂದು ಪ್ರಸ್ತುತವಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ತಾಕಲಾಟದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಗುರುತಿನ ಸಮುದಾಯಗಳು ಸ್ವವಿಮರ್ಶಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ತ್ತಿವೆ ತಮ್ಮ ಮಿತಿಯನ್ನು ಆರಿಯಲೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿವೆ. ಇಂಥ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಾಗಿ ಆಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಭಯಗಳನ್ನು 


ಇರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಗೆ ತುಪ್ಪಹುಯ ಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೆ, 








ಇನ್ನು ಕಾರಂತರಿಗೆ ಈ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳು ಸುಳ್ಳು ಸೆಕ್ಕು ಲರ್‌ವಾದಿಗಳಾಗಿ 
ದೇಶೀ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವವರಾಗಿಯೂ ಕಾಣಿಸಿರಬ ಹುದೆ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ/ಆಧುನೀಕರಣದ ವಿಶಾಲ ಚೌಕಟ್ಟಿ ತ್ರಿನೊಳಗಿಟ್ಟು ನೋಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕತೆಯ ವಕ್ತಾರರಾದ ಕಾರಂತರು 
(ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಮರಳಿದರೂ) ಆಂಥ ಆಧುನಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ 
ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತಾ ರೆ... ಕಾರಂತರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಬರೆಹ ಇವು ಸ್ಪಪ್ಪ 
ವಾಗಿ ಅವರ ವಿಚಾರವಾದ, ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ ವಾದವನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. ಅವರಿಗೆ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಯುರೋಪಿನ : ಸಮಾಜ ಸಾಧನೆಯ 
ಸಂಕೇತವಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ಭಂರತೀಯ ಸಮಾಜ ನಿರುಪಯುಕ್ತತೆಯ ಸಂಕೇತ. ಅವರು 
ಯಕ್ಷಗಾನವನ್ನು ಬ್ಯಾಲೆಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದಾಗ ಅದು ಆ ಕಲೆಯಲ್ಲಾದ ಸುಧಾ 
ರಣೆಯೋ ಇಲ್ಲ ಅದರ ಮತಾಂತರವೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಉತ್ತರಿಸುವುದು 
ಸುಲಭವೆ? ಕಾರಂತರ ಮೂಕಜ್ಜಿ ಕೂಡ ಆಧುನಿಕ ಜ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞ್ಗರಂತೇ ಮಾತ 
ನಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಅವರ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಪಂಚ ಸೆಕ್ಯೂ ಲರ ದ್ಭ ಷ್ಟಿಯನ್ನು ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲ. 'ಓಂದೂರ ರಾಷ್ಟ್ರ'ವ ವನ್ನು ಪ್ರತಿ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಯೋ? ಕಾರಂತರು 
ಆಧುನಿಕರಾದ ಕಾರಣವೇ ಆಧುನಿಕ ಯುವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಗ 
ಆ ದಾರಿಯಕ್ಲಿರುವವರೆಲ್ಲ ಮೂರ್ಯರು ಎಂದು ಅವರೇ ದಾರಿ ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 
ಅವರು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವ ಬದಲು. ಆಧುನೀಕರಣದ ಸ್ವವಿಮರ್ಶೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನೇ ಇನ್ನಷ್ಟು ಬೆಳೆಸಬಹುದಿತ್ತು. ಅವರು ಮಾಡಿದ್ರೇನೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಪೂಜಕ 
ರನ್ನು ಗಾಲಿ ತೊಟ್ಟಿ ಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುತ್ತು ಹಾಕಿಸಿ ಯಥಾ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಸಿ 
ದಾರೆ. ಏಕಿಂದರೆ ಕಾ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸ ವ್ಯ ಕ್ವಪಡಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ/ 
ಧುನಿಕತೆಯ ತಾಕಲಾಟ "ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ಸೀಮೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ಗ್‌ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗಿದೆ... ಇಂದು ದೇವರ ಫೋಟೆ ೋದಂತೇ ದೇವರಿದ್ದಾನೋ ಇಲ್ಲವೊ! ಕೃಷ್ಣ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವೆ? ಎಂಬ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮಾಠನ್ಸ್‌ 
ಡಿದರೆ, ಮಂದಿರ ಎಷ ಷ್ಟು ಬಿದ್ದವು. ಮಸೀದಿ ಎಷ್ಟು ಬಿದ್ರವು ಎಂದು ಲಕ್ಕ ಮಾಡಿದರೆ 
ಆದು ವಿಚಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನ ಜ್ಞ್ಞಾನೋ 
ದು ಯುಗದ ವೈಚಾರಿಕತೆ (ರ್ಯಾಶನಲಿಸಂ) ಕಟು ಟೀಕೆಗೊಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದೆ, 2 ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವಾದಿಗಳೆಂದು  ಕರೆದುಕೊಳ ಲತ್ರಿದುವ `ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ' ವಾದಿಗಳು ಭಾರ 
ತೀಯ: ಪರಾಣ ೂಗಳನ್ನು ರ್ಯಾ ಶನಲ್‌ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನಾ ಗಿಸಃ ಬದಲಾಯಿಸುವುದುಲ್ಲ ನಿರತ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಸ್ತವ ವದಲ್ಲಿ ದೇಶೀ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಉಳಿಸುವವರು ಯಾನಾರು? 
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ನಾಶಗ್ರೆ ಎಯುವವರು ಯಾರು)? 


ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ನನಗೆ ಕಾರಂತರು ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿ 
ಸಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ... ಅವರಿಗೆ ಇಂಥ ತಪ್ಪ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು. ಇರುಷುರಹ ಈ 
ಅವರು `ಓಂದೂ. ರಾಷ್ಟ್ರ `ವಾದಿಗಳ ಪರವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡುತ್ತಿದ ದ್ದಾರೆ. ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿ ಣಿಕರು. ಆಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗುವ ಆಶಯ ಇರುವವರಿಗೆಲ್ಲ 
ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷಾದಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಾನು ಇದೊಂದು 
ಇಷ್ಟು ಸರಳವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂದೇ ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ... ಪಾ ೨್ರಮಾ 
ಣಿಕತೆ, ಆತ್ಮವಂಚನೆ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲ ವೈ ಯಕ್ತಿ ಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆರ್ಥಪಡೆದುಕೊ 
ಳ್ಳಬಹುದಷ್ಟೆ. ಒಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸನ್ನ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಇಂಜನ ಸಂದಿಗ್ಹ ತೆ, ಅಸಂ 
ಬದ್ಧತೆ ಹಾಗೂ ಒತ್ತಡಗಳ ಹೊರಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ಇರಲಿಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಕವೆ ವೆ? ಒಂದು. 'ಸಾಮಾಜಿಕ. ಹಿತಾ ಕ್ರಿಯ ಮಾನದಂಡದಿಂದಜೇ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಯ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಹತ ಶವವನ್ನು ಆಳೆಯಃ ಬೇಕಲ್ಲವೆ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು ಎಂದಾ 
ದರೆ ಕಾರಂತ:ಂ-ಹ ಬುದ್ಧಿ ಸೀವಿಗಳ ವೆ ೀಲೂ ಆತ ವಂಚನೆಯ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು 


0 ಆಹಾ ಆಂಯಿಇಗಲ ಇ ಅಣ 
ಒಂದಲ್ಲ ಬದು ನಿಟ್ಟಿ ದ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಇನ್ನು ಕಾರಂತರ ನಿಲುವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ನೀವು. ಬರೆದ ಒಂದು ಸಾಲಿಗೆ 
ನನ್ನ ತೀವ್ರವಾದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಇದೆ. ಕ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದ” 
ಒಂದು ಇತಿಹಾಸದ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ ಎನ್ನಲಾದ ತಪ್ಪ ಗಳನ್ನು ವರ್ತಮಾನದ 
ಜನಾಂಗದೊಂದಿಗೆ ತಳುಕು ಹಾಕಿ ನೋಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿನ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನು ವರ್ತಮಾನದ ಸಾಂದರ್ಥಿಕತೆಗಾಗಿ ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸುವ 
ಆಥವಾ ಅದನ್ನು ಚ ಚರ್ಚಿಸದಿರುವ ನಿಲುವು ತಾಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ.? ನೀವು ಸ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಏನನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ನಾನು ಈ ಮುದಿತ 
ಹಿಸಿದ್ರೇನೆ. ನೀವು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು ಕಾಲಖಂಡ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ವರ್ಣಾ 
ಮ ಧರ್ಮದ ಯುಗ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲಖಂಡ ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಳ್ವಿಕೆಯ 
ಯುಗ. - ' ಈ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ನಾನು ಇತಿಹಾಸದ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಎರಡು 
ಆಂಶಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಯಸುತ್ತಿ ದ್ರೇನೆ. ೧) ಆಧುನಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಯಾವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಳುವಳಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ನಡೆದದಲ್ಲ.: ಅದು ವರ್ತ ಮಾನದ ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆದ: ಥದು. ವ್ಯವಸೆ 





ಚಾ 


೬) 
ಚೀನ ಭಾರತವನ್ನು ಎಳೆದು ತಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ನನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ 


ದೇನೆ: . ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಯುಗ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲೂ 
ಮುಂದುವರಿದದರಿಂದ ಇಂಥ ಚಳುವಳಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿವೆ. ಅಸ..ಶತೆಯ 


ಇಧೆ ಟಾ ಹೆ ನ ಜಾ ಇ 
ಯಲ್ಲಿನ ದಮನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತವನ್ನು ಎಳೆದುತಂದಾಗ, ಅದರ ವಿರೋಧಕ್ಕೂ 


₹೭. ೯ 
೫. 
₹. 
ು 
ಬೆ 
೮ 
(೧9 


ಬಲ”ಶಿ 

ಆಚರಣೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ಮನುಸ್ಮೃತಿ 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆಂದರೆ ಈ ಸ್ಮ ಎತಿಯನ್ನು ಉದ್ಧ ರಿಸಿ ವರ್ತ 
ಳ್‌ ಎ ಅಲ್ಲೆ ಇ 
ಮಾನದ ಜಾ ತ್ರಹ್ಮಣರು ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಷುರ್ಥಿಸುವ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಮುತ್ತ 
ವಿರೋಧಿಸುವ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ ಮನುಸ್ಮ ಎಶಿಯೂ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದಲ್ಲಿ 
ಮನುಸ್ಮ ಎ್ರತಿಗಿಂತಲೂ ಕಠಿಣವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಸ್ಮ್ರ ಲತೆಗಳು ಏಕೆ ಈ 
ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಪಡೆದಿಲ್ಲ? 


ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಸಮಾಜಗಳ ಸ್ಥಾ ನಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಒಳಗಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾ 
ಜದ ಆದರ್ಶ ಎಂದರೆ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಶೋಡಷ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ. 
ರ್ಮ ಎಂದರೆ ವೈ ದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ರ್ಮ ಎಂಬ ಏಕಮುಖೀ ನಿರೂಪಣೆಗಳು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಸಾಹತುವಾದೀ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲ ಗಟ್ಟಿಯಾ 
ದವು. ಇದು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಜಡವಾದ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸ... ಇಂಥ ಇತಿ 
ಹಾಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಸತ್ವ, ಆರ್ಯರ ಆಗಮ 
ನವೇ ಭಾರತದ ನಾಗರೀಕತೆಗೆ ನಾಂದಿ, ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ (ಕಲ್ಚರ್‌) ಎಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. (ಇಂಥ ಇತಿಹಾಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ತುಂಬಲಾರದ ಹಾನಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸವಾದರೆ ಈ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನಚ್ಯುತರಾದವರೆಲ್ಲ ಈ ಇತಿಹಾಸದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲುವದು ಅದರ 
ತಾರ್ಕಿಕ ಅಂತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸವೆನ್ನುವದು ವರ್ತಮಾನದ ವಿಸ್ತ ಎಶ (ಪ್ರೊಜೆ 
ಕ್ಷನ್‌) ಭಾಗವೆಂಬ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಇತಿಹಾಸವೂ ಒಂದು ಆಯಾಮ. ಈ ವರ್ತಮಾನದ ಎಸ್ಟತ ಭಾಗವನ್ನು ದಮನ 
ಮಾಡುವವರು *ೇಗೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೋ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿಯೇ ಅದರ ವಿರೋಧ ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರ, ದಲಿತ, ದಾ ಶ್ರವಿಡ, ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಳುವಳಿಗಳೆಲ್ಲ ಗ್ರಹಿ 
ಸಿದ್ದು ಹಾಗೂ ಎದುರಿಸಿದ್ದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ ಯುಗದ ಈ ಮೇಲಿನ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು. 
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ಹಾಗಾಗಿ ಇದೊಂದು ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಿತಿಯೇ ಹೊರತೂ ಆ ಚಿಳುವಳಿಗಳದಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಚಿಳುವಳಿಗಳಿಗೂ ಇತ್‌ ವರ್ತಮಾನದ ಒಂದು ಆಯಾಮ ಅಷ್ಟೆ. 
`ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ 'ವಾದ ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಇತಿಹಾಸ ಇಂಥ ಇತಿಹಾಸಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪರಿಕ 
ಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪನರಾವರ್ತಿಸುವ ಭಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬಾ ನಮಗೆ ಇಂದು ಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಸದ ಕುರಿತ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಸುಧಾರಿಸಿದರೂ, ತಪ್ಪ ( ಗ ಅನೇಕವು ತಿದ್ವಲ್ಬಟ್ಟ ಟ್ಟರೂ ಅವು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ್ರ'ವಾದ ದಮನಕಾರಿಗಳ ವಾದವೇ ಹೊರತು 
ಶೋಷಿತರ ವಾದವಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ ದಮನಕಾರಿಯಾಗಬಹುದಾದ | 
ಇತಿಹಾಸವೇ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗುತ್ತ ದೆ... ಆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಇತಿಹಾಸಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 


ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಸಿಗುವುದು ಹಕದ ರಾಷ್ಟ್ರ `'`ವಾದ : ಇರುವವರೆಗೆ | 


ಅದಿ 


ಈ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಯಾವ ವರ್ತಮಾನದ ಚಳುವಳಿಗಳೂ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಅನ್ಯಾ ಯವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಲು ನಡೆದ ಚಳುವಳಿಗಳೇ ಅಲ್ಲ... ಹೀಗೆ ಒಂದು ಕಾಲ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎನ್ನ ಲಾದ ಅನ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು ವರ್ತಮಾನದ ಜನಾಂಗದೊಂದಿಗೆ ತಳುಕು 
ಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ, ಸುಸ್ತಿ ಜರ್ತಮಾನದ ಜನಾಂಗದೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಕಾಲಖಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಬಹುದಾದ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ತಳುಕುಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ತ 
ಮಾನದ ಜನಾಂಗ ಈ ಬ ಇಸಾ ಸವನ್ನು ತನ್ನ ಗುರುತಿಗೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇನ್ನು ಇದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಚಳುವಳಿಗಳ ಮಿತಿಗಳು, ತಪ್ಪ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು ಇವು 
ಗಳ ಕುರಿತು ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಇವೆ. ಅವು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯಗಳು ಹಾಗೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಸ್ತುತವಲ್ಲ. 

೨) ನಾನು ಮಂಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಎರಡನೆಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲ, 

ಖಂಡದ (ಮುಸ್ಲಿಮರ ಕಾಲದ ಮಧ ಹಯುಗ) ಇತಿಹಾಸದ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಏನನ್ನು 
ಡಲಾಗಿದೆ? ಸತ ಬಗಳನ್ನು ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನು 


ಹ 

ಮ ಉಚ್ಚಿ 

ಇಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ₹ಂದರೆ ನಾನೊಬ್ಬ ಇತಿಹಾಸದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ ಕೆ ಒಂದೂರಾಷ್ಟ್ರ ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸರಿಗಟ್ಟು ವವರು 


ಗಿ 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಇವರು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಕಿತಬಿಗಳು “ಗಮನಿ 


ಗ 


ಇದ ವ 
ಸಲಿಕ್ಕೂ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಆವುಗಳಿಗೆ ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾವ ಸ್ಥಾ ನವೂ ಇಲ್ಲ. 


೭೪ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕಾಗಿ ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿ. ಪೈಜ್ಞ್ಞಾನಿಕತೆಯ ಬಣ್ಣ ಕೊಟ್ಟ 
ದಂತಕಥೆಗಳು, ಇಂಥವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಧಾರ ಹುಡುಕಿ ತಿಳಿ 
ಯುವ ಕರ್ಮ ಈಗ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಿಗೆ ಬಂದೊದಗಿದೆ. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದಿಕ್ಕನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವಂಥದ್ದು. ಏಕಿಂದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಅಂತಿಮ 
ಉದ್ದೇಶ ಇಂಥ ಶೋಧನೆಗಳು ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾ 
ಸಕಾರರು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಎಣಿಸಬೇಕಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಏನಾದರೂ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅವು 
ಬೇರೆ ಸ್ವರೂಪದವೇ ಆಗಿವೆ. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ರಾಜ್ಯ ಮತ್ತು ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರ 
ಸ್ವರೂಪದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ - ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಎಂದೂ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರೂಢ 
ಮೂಲವಾದ ಪದ್ಧತಿಗಳ , ನಂಬಿಕೆಗಳು. ಆಚರಣೆಗಳು ಹಿಂದೂ - ಮುಸ್ಲಿಂ ಪ್ರಭೇ 
ದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಕೇವಲ ರಾಜಮನೆತನಗಳ 


ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಇತಿಹಾಸವಲ್ಲ. 
೧೧ 


ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರೂ ದೆವ್ವ ಸ ಭೂತಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ, ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿ 
ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿಹೋದರು. 


ಪ್ರಾದೇಶಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು, ಅಂದರೆ ವೇಷ, ಭೂಷಣ, ಆಹಾರ, ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಟ್ರ 
೧ 
*ು 


ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಯೂ 
ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ 


ಬೆಳೆದುಬಂದ ಸಂತರ, ಪೀರರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಉರುಸುಗಳು, ಜಾತ್ರೆಗಳು ಇವೆಲ್ಲ 
ಇದರ ಅವಶೇಷಗಳು. ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಜಾತಿ, ಮತ, ಪಂಥ ಮುಂತಾದ ಗುರು 
ತುಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಟಗಳೂ ನಡೆದಿರಬಹುದು. ಇಂಥ ಗುರುತುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಹಾಗೂ ಸಂಘರ್ಷದ ಹಿಂದೆ ಆಯಾ ಸಮುದಾಯದ ಏರೋಹಿತರ ವರ್ಗ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ರಾಜಕೀಯದ ಈ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ಸಮುದಾ 
ಯಗಳ ಹಿಂದೂ/ಮುಸ್ಲಿಂ ಎಂಬ ಧ್ಭೃವೀಕರಣವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇಂದಿನ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಮೂಲಭೂತವಾದವೂ ಭಾರತೀಯ ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಮುದಾಯಗಳಿಗೆ ಪರಕೀಯವೇ. 
ದೂ ಮಧ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿ 
ತಿಕ ಜಟಿಲತೆಯನ್ನು ಸರಳೀಕರಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲ ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ `ಹಿಂದೂ ರಾಷ್ಟ” ವಾದಿಗಳ ಇತಿಹಾಸ 
ಹೇಗೆ ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ತಪ್ಪ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಒತ್ತುಕೊಡುತ್ತದೆ 


€. 


೭೫ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಎಂಬುದು. ಯಾವುದೋ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕೆಡವಲಾಗಿದ್ದರೆ ಆದೊಂದು ಆಗಿ 
ಹೋದ ಕಥೆ. ಆಥವಾ ಅಂಥವೇ ಇತರ ಅಂಶಗಳೂ ಕೂಡ. ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ' 
ಕೆಡವಿದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಾನವೇ ಹೋಯಿತು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ 
ದೇವಾಲಯದೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶವೇ ಇಲ್ಲದ ಹಿಂದೂಗಳ ಮಾನ ಎಷ್ಟು ಹೋಗಿರಬೇಡ- 
ಇಲ್ಲ ಮಧ್ಯಕಾಲ ನಂಬಿಕೆಯ ಸ [ರೂಪವೇ ಹಾಗೆ ಒಡೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಎನ್ನುವುದಾ 
ದಶೆ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಎಂಬ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ತುರುಕಬಹುದು? ಹಿಂದೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯತೆಯನ್ನು ನಾಶಗೈಯ್ಯಲಿಕ್ಕಾಗದ ಮೇಲೆ 
ಮುಸ್ಲಿಮರು ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಅದೇನು ಹಾಳುಮಾಡಿರಬಹುದು? ಹೀಗೆ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿದ್ದು ಆಂಥ ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವೇ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಂದಿನ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರೆ ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಎಂಥ 
ಭಯಾನಕವಾಗುತ್ತದೆ? ಹಾಗಾಗಿ ಇಂಥ ಕ್ಷುದ್ರ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಎಲ್ಲ ಇಂಥವೇ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ 
ನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. : ಇದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡುವ ಕೆಲಸ ಅಲ್ಲ. ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ಸತ್ಯ 
ದಕುವ, ಸತ್ತವನ್ನು ಸಹನೀಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ. ಹೀಗೆ 

ಇ ಅಪಚಾರವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. . ಹೀಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 


ಎ ಇ ಪದ್‌ ಚ! ಎಪಿ ಬಿ ರ್ಜ ಡ 
ವರ್ತಮಾನಕ್ಕಂತೂ ಘೋರ ಅಪಚಾರವೆಸಗಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 





೫. 


ಗೆಳೆಯ ಡಾ| ರಾಜರಾಮ ಹೆಗಡೆಯವರು ಸಂವಾದ - ೩೯ ರಲ್ಲಿ ನಾನು ಬರೆ 

ದಿದ್ರ ಸಂಪಾದಕನ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿಗೆ ದೀರ್ಥವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆದಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಈ ಲೇಖನದೊಂದಿಗಿನ ಅವರ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ, "ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ನೀವು ಪ್ರಕ 
ಟಿಸುತ್ತೀರೋ ಇಲ್ಲವೊ ತಿಳಿಯದು. (ಪ ಗ್ರಕಟಿಸಬಹುದು. ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ.) 
ಆದರೆ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಓದಿ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡಿರಾದರೆ, 
ಈ ಲೇಖನ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತೆಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವೈಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ನನ್ನ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ತೋರಿಸಿದ ಕಾಳಜಿ - ಪ್ರೀತಿಗಳು ನನಗೆ ಸಂತೋಷ ತಂದಿವೆ. 
ಅವರು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲೇಖನ ಬರೆದದ್ದಂತೂ ನನಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂತೋಷ 
ತಂದಿದೆ. . ಇದು ದೊಡ್ಡಗೊಂದಲದ ಕಾಲ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಈಗಿನ ನೇರಕ್ಕೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಯೋಚನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕುರುಡುತನ, 
ಕಿವುಡುತನಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತ ಒಂದೊಂದು ದ್ವೀಪವಾಗುತ್ತ ನಡೆದಿರುವ ಇಂದಿನ ಕಾಲ 
ಭಯಾವಹವಾದುದು. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಸಂವಾದದ ಮಂಥನವೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
(ಸಂವಾದ - ೩೮ರ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ನಿರಂತರ ಸವಾಲುಗಳು ನಿರಂತರ 
ಸಂವಾದ ಲೇಖನ ಗಮನಿಸಿ.) ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಯಾವ `ಇಸಂ'ಗೂ ಬದ್ಧ 
ವಾಗದೇ, ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಮತ್ತು ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬೆಚ್ಚನೆಯ ಸ್ಪಂದನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕಾಯ್ದಿ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುವ ಸಂವಾದವು ಪ್ರೀತಿ ಕಾಳಜಿ 
ಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಈ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲೇಖನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸದೇ 


ಸ 


ಉಳಿಯಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಯಾವದೇ `ಇಸಂ' ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ,ಪಾರಮ್ಯವಾದ 


ಕ ಕಾ ಇ ಆ ಅಹ ೬ ಕಾಲ್‌ ಇ ಇ ಲ್ಲಿ, ೮ ಹ ಇ ತ ಹ 
ಧಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಓಘವು ಎಲ್ಲ ಇಸಂಗಳ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿದುದು ಎಂದು 
ಇ. ಳ €/ 

ಹಾವ ಲಾ ಗಾದಿ ಷ್ಟಿ “್‌ ದಾಲ ಹ (4 1..! ಐ ಇ ರಾರ ೧ ತೈ ಇದ ಇ 
ನಂಬಿರುವ ಸಂವಾದವು ಖಲ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ವರೆಗಕ್ಲೆಗೆ ಹಚ್ಚುವ ಮಂಥ ವು ಸತತ 


ಎವ ಾಫಿ ಇ ಎಪಿಂದಿ ಇಗದ ಕಾ 
ವಾಗಿ ನಡಯಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು 


ಸ್ವಾ ಸ್ವಾಗ ೨-2 ಗಾಡ ಇ ಕ ೧ ಎ ಅಧಿ ಇ ಕಾ ಆ ಡಾ ಗಿಪಿ 

ನನ್ನ ಆ ಟಪ್ಪಣಗಳ ಒ೦:ರುವ ಯೋಚನೆಯ ಸ್ಥೂ ಲಚಿತ್ರ ನೀಡಬೇಕು ಎನ್ನ 
ಸ್ಟ್‌ ಕ ವಾಗ ಇತಿ ಕ ಫಿ ಕ ಭ್‌ ಚ ಕ 
ಸುತ್ತಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಡಾ| ಹೆಗಡೆಯವರ ಲೇಖನ ಓದಿದ .ಮೇಲೆ. ನನ ಸ ಆ 
ಯೋಚನೆಗಳು ಸ.ಷ್ಟ ಗೊಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸಿತು. ನ ನಿವ ಶ್ರ 

ಚನಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸಿತು. ನನ್ನ ಈ ವಿವರಣೆ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 


೧ ವ 
೭೭ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 


ಸ 


ಎತ್ತಲಾದ ಒಂದೊಂದು ಆಂಶಕ್ಕೂ ನೀಡುವ ಉತ್ತರವಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಜಾತಿವ್ಯವ್ಥ್‌ 

- ಶೋಷಣೆ -- ಬ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ _ ಮ ಕ್ಸಿ 0 ಸಂಬಂಧದ ಸ್ನ್ತರೂಪ 
೦ 

ಗ 

ತೆನ 


ನ. ಯೋಚನೆಗಳ ಹಂದರವ ನ್ನ್ನ ಮಂಡಿಸು 


ಬ ಸೌ 
೧. 
ಗು 
೪2೬ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಜಾತಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಮನೆಮಾಡಿರುವ ಅನಾರೋಗ್ಯವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಇತಿಹಾಸದ 
(ಪೂರಕವಾಗುವಂತಿದ್ರರೆ ಮಾತ್ರ) ನೆರವು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಇತಿಹಾಸವು ಇಂಥ 
ಆರೋಗ್ಯಕಾರೀ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ ಬೆಂಬಲ ನೀಡುವುದಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೈಬಿಟ್ಟು ವರ್ತಮಾನದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕು. ವರ್ತಮಾನವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಅಲ್ಲ (ಆಥವಾ ಹೆಗಡೆಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ: ಇತಿಹಾಸವು ವರ್ತಮಾನದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ಎನ್ನುವುದೂ ಅಲ್ಲ.) ಬಂದೂಕಿನಿಂದ ಹಾರಿದ ಗುಂಡು ನೇರವಾಗಿ ಚಲಿಸದೇ 
ಕ್ರಮೇಣ ಭೂಮಿಯತ್ತ ಬಾಗುವ ಪರಿಯಂತೆ (`€೦]೪೦೬1 7೩೦೬೦೫) ವರ್ತ 
ಮಾನವೂ ಇತಿಹಾಸದ ನೇರದಿಂದ ಸತತವಾಗಿ ಬಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ವರ್ತಮಾನವನ್ನು 
ಇತಿಹಾಸದ ನೇರದಿಂದ ಹೀಗೆ ದೂರಕ್ತಿ ಎಳೆಯುವ ಕೇಂದ್ರ ಯಾವುದು ..? 
ಆದನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವ ಎನ್ನೋಣವೇ - ಮೂಲಸಾ ರ್ಥ ಎನ್ನೋಣವೇ . ? 
ಏನೆನ್ನಬಹುದು? ಕೇವಲ ಒಂಬತ್ತರ ಚಿ ಚಿಕ್ಕ ಪಂಗಡದ ಯಜಮಾನಿಯಾಗಿದ ನಿಶಾ, 
ಪಂಗಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ “ನ್ನ ಮಗಳು ಲೇಖೆಯನ್ನು ವೋಲಾ 
ನದಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸಿ ಕೊಲ್ಲಲು ಹವಣಸಿದ 'ಚಿತ್ರ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. (ರಾಹುಲ 
' ಸಾಂಕೃತ್ಯಾಯ ಯನರ ವೋಲ್ಲಾ ಗಂಗಾ ಪುಟ : ೩೦.) ಆಂತೂ, ಅದು ಏನೇ ಇರಲಿ. 
ಅದು ಬೇರೊಂದು ವಿಷಯ. ಹುಶಃ ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರ -- ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು 
ಶಕೊಡಗಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಟಿಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗೋಚರವಾಗುವ ಆಂಶವೆಂದರೆ ಇತಿ 
ಹಾಸವ ನಿರಂತರವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ವರ್ತಮಾನಗಳಂತಹ ಪ್ರ ತ್ಯೇಕ ಘಟಕಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಂಥದೂ ಆಗಿದೆ. ಕರಯ ಾಧ್ಯದ್ದ. ಹಂತದಲ್ಲಿನ ನ ಬವ `ಇತಿಹಾಸದ 
ನೇರ - ಭು ಯ ಬಲಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿನ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರಂ 
ತರ -ಪ್ರತೈೆ ತ್ನೇಕ ಘಟಕಗಳ ದ ರಂದ ಸಮ ಕಾನದ ಇತಿ ತಿನಾಣ ಚಲನೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯು ವರ್ತ 
ಜೆ ಹೆಚ್ಚು ಸರಿಯಾಗಿ ಆರಿಯಬಲ್ಲದು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿವಾದೀ 
ಸೋಷಣೆಗಳು ಇಂಥ ಸಮಗ್ರ ನೆಲೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಸಮಗ್ರ 
ವಾದ ಇಂತಹ ಗ್ರಹಿಕೆ, ವರ್ತ ಮಾನ ವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ಉತ್ಪನ್ನ ಸ 


ಕ 
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ಸ 


ಜ್‌ 








ಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ವರ್ತಮಾನದ ಜನವರ್ಗಗಳು ಇತಿಹಾಸದ ಜವಾಬ್ದಾ 
ಕಂದ ಆಪೇಕೆ ಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಪರಾಧಿಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಿ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿ 
ಸುವ ರೀತಿಯ "ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು. ಇಲ್ಲವೇ ಶೋಷಣೆಯ ನಿವಾರಣೆಯ ಬ 
ಶೋಷಿರಿಗೆ ಶೋಷಕರಾಗುವದರ ಬಗೆಗೆ ನ್ಫೆ ತಿಕ ಸಮರ್ಥನೆ ನೀಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಲ 
ಪ್ರಚೋದಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಕ್ರಿ ಯಗಳು ವ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣ 
ದಾರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿ ಕಳ್ಳ ಇವು. ಶೋಷಿತ - ಶೋಷಕರ ತಾತ್ಪೂ ರ್ತಿಕ 


ಅದಲು ಬದಲುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲವು. 


. ಈ ಮನುಸ್ಮ ತೆ ಇದು ನನಗೆ 4996. ಓ೦॥೭89ದಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಹ ಹೊಡೆ ಜಿಡರ ಏನು ಪ್ರ ಯೋಜನ? ಪ್ರಯೋಜನ ಹೋಗಲಿ - 
ಅದರಿವ ಅನಾನುಕೂಲವೇ ಆದದುಂಟು.. ಈ ಸತ್ತ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಹೊಡೆಯಲು 
ಹಚ್ಚಿ "ಉಚ್ಚಿ ಮಧ್ಯ ಮ', `ಮಧ್ಯಮ' ವರ್ಗ- ಜಾತಿಗಳು ಕಳೆದ ನಲವತ್ತು ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿ ತರ ತ ಪ್ಟಿಸಿದ್ದು ಆಗಿದೆ. ದಲಿತರು (ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯರು) ಇಂಥ ಸತ್ತ 
ಕುದುರೆಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ ಎನ್ನು ವಭೆ ನ್ರೈಮೆಯಲ್ಲಿ ದರು. ಅವರು ಇಂಥ ಬ್ಬೆ ಮಾಧೀನ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರುವಾಗಳೇ ಎಷೊ ್ರೀ ಬಡ ಇಂಗಮ'ದಂಥ ಜಾತಿಗಳ ಸ್ಟ ಎಶ್ಯರು ಅನುಸೂಚಿತ 

ಪಂಗಡಗಳವರಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ನೀಡಲಾಗಿದ್ದ ಅನುಕೂಲತೆಗಳನ್ನು ಕಬಳಿಸತೊಡ 
ಗಿದರು. ಇಂಥ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಬೆಂಡಿಗೇರಿಯಂತಹ ಘಟನೆಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆ 
ಗಷ್ಟ ೀ ಶೋಷಣೆಯ ಹೆಚ್ಚು ವಾಸ್ತ ವವಾದ ಗ್ರ ಹಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದಿ ದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ 


3 


ಚ 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಂದ ಆ ಜಗ? ದ್ವೇಷ ವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಈ ದ್ವೇಷವು ನಮ್ಮ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು "ಒಡೆಯುವ ಬದಲು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಒಡೆಯುತ್ತಿದೆ... ವರ್ತಮಾನದ ಜನಾಂಗವು (ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನವ 
ವಿದ್ಯಾವಂತ ತರುಣರು) ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 'ಜಾತಿವಾದಿಯ ೂದಧು ಆಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಜಾತಿನಿಷ್ಕ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದಲೇ ಯುವ ಜನಾಂಗವು ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತಲುಪತ್ತಿದೆ. ಜಾತಿ . ಧರ್ಮ -- 


ದೈ ಶ್ರಿಹಣೆ ಇಇ ಲಿಪಿ ಜು ಸ 

ನ್ಫತಿಕತೆ ಇವ್ಲಿವುಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ --. ಆಧಿಕಾರದಾಹ - ಧನದಾಹ - ಇವುಗಳಿಗೆ 

ಬದ್ದವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವ, ಎಲ್ಲವೂ - ಎಲ್ಲರೂ ಹ್ಳ ದಯಾಂತರಾಳದವರೆಗೆ. ಭಷ ಕ್‌ು 

ರಾಗುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಕೊಳೆಯುವಿಕಯ ರೋಗದ ನಿವಾರಣೆ 
1 ಕ್ರಿ ಇದಲಾದ. ನ ಜಹಿ ಟ್ಟ ೦ ೪ € 

ಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ತಿಪ್ಪೆಯಲ್ಲಿ ಔಷಧಿ ಸಿಕ್ಕೀತೆ? 


ಒಂದು ಸಮಾಜ ವ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಆ ಇಡೀ ಸಮಾ 
ಜವನ್ನು ಅಖಂಡವಾಗಿ (ಶೋಕ ದ - ಶೋಷಿತರೇರೂ ಸೇರಿದಂತೆ) ಒಳಗೊಳ್ಳಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ... ಯಾರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾಗದು. ಆದರೆ ಇತಿ ಹಾಸದಿಂದ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವಿದ್ವೇಷದ ಭಾರ ನೆಯಾ'ಈ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳ ದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಪರೆ ಹುಸ ಮೂಲಕ ಬ್ರಾಹ ಣ, 
ಜಮೀನ್ಸಾ ರಶಾಹಿ ಆಥವಾ ಸಂಖ್ಯಾ ಬಲದ . ಮೂಲಕ ಒಕ್ಕ ಲಿಗ 'ಜುಗಾಯಟ। ಹಣ 
ಬಲ ತೋಳ್ಚ ಲದ ಮೂಲಕ £ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ ರ್ರೈದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಷಕ 
ಸ್ಥಾನ ನವನ್ನು ಅಕ್ರ ಮಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹವ; (ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಪ ರ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ. ನಗರ 
ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು 'ಆಳುವವುಗಳುದರೆ ಹಣ ಮತು ಪ ತೋಳ “ದ] ಕೂಡಾಗರಿಗಳ] 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಸು ಜ0 ಭಾಗಿಯಾದಾ 
ಸ ಅದು ಸವ ಮತೋಲದ ಶಾಶ್ವತ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗು 


ಡಿ 


1 


ತ 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯೆ ಇಂಥ ಸಮಗ್ರದ್ಧಷ್ಟಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಂದೂ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ಪ್ಪ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಗರಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣದ ಕಾಣಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. ಮುಸ್ಲಿ 
ಮರನ್ನು ಇಲಿನ ಸ ಮಾಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೊಂದಿಗೆ ಬದುಕುವ ಜನರಂತೆ ಕಾಣದೇ ನಮ್ಮ 
ತ್ವವು ಅವರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಟ್ಟು ಓಟಿನ ಕಟ್ಟಿನಂತೆ ಬಳಸಲು ು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು. 
[ಸ ನ್ಟ ಸ ಮಾಡಿದ್ದು ಇದನ್ನೇ. ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ. 
ಕೂಡ ಇಂಥದೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಬಡತನ, ಅನಕ್ಷರತೆ (ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳ ಅನಕ್ಷರ ಬಡವರಲ್ಲಿ ಸಂತಾನಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ ವೇಗ 
ಹೆಚ ಸ ಬಡತನವನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ದುಡಿಯುವ ಕೈಗಳ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ರಗಾಗಿ ಸಂತಾನ 
ವೃದ್ಧಿ- » ಇನ್ನಷ್ಟು ಬಡತನ) ಅವರಲ್ಲಿನ ಪರೋಹಿತಶಾಹಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿ 
ಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ... ಅವರಲ್ಲಿನ ಸುಧಾನಿಣಾವಾದಿಗಳನ್ನು ಪುರೊ ೀಹಿತಶಾಹಿ 
ಯು ಅತ್ಯ ೦ಠತ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಬಗು ಬಡಿದಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ, ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಲ್ಲದ 
ಬಗೆಗೆ. ಮಾತಾಡುವ ಗುತ್ತಿಗೆಯ 


ಪ್ರ ನಗಳು ಮುಸ್ಲಿ ಂ ಮೂಲಭಟ ಇತವಾದದ ಬ 
ಗಳಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಬಾಯಿಮುಚ್ಚಿ 
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ಜು 


ನ್ನು ಹಿಂದೂ ಮೂಲಭೂತವಾದೀ ಹಂ; 
ಕ ಇ ಪ ಭಿ ಃ 
ಕೊಂಡು ಕುಳಿತರು. ಹೀಗಾಗಿ ಅಲನ ಆಲ ಸತ ಸು ವಾದಿಗಳ: ಪ್ರಭುತ್ವ- 


ಛ್‌ 
೦2 
ಮೂಲಭೊತವಾದಿಗಳ ಅಪವಿತ್ರ ಮೈತ್ರಿಯನ್ನು ಎ ರರಿಸಲಾರದೇ ಆ 2.೫1. 








ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಬಡವರು ವಿಕಾಸದ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣಲಾರದವರಾಗಿದೂರೆ. ಶಾಬಾನ: 
ಆದು ೧೨ 

ವಿಗೆ ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟ್‌ ನೀಡಿದ್ದ ನ್ಯಾ ಯ ರಕ್ಷಣೆಗಳಿನೆ ಸ್ನ ಕತ್ತಲೆ ಹರಿದು | ಬೆಳಗಾಗುವು 

ದರೂಳಗೇ ಇಲ್ಬದಾಗಿಸರಾಯ ಯಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ನಾಗರಿಕ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 

ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನುವ ಸರ್ವೋಚ್ಚನ್ಯಾ ಯಾಲಯದ "ಸೂಚನೆಯ ಬಗೆಗೂ ಪ್ರಭುತ್ವ - 

ಮೂಲಭ ಕೂತವಾದಿ ಸಂಯೆ. ಬಲವು” ಇಂಥವೇ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ನಿಲುವನ್ನು ' ತಾಳಿತು. 

ಇಂಥ ನೇತ್ಯಾ ತ್ಮ ಕವಾದ ನಿಲುನನ್ನು ಯಾರೂ ಬ ಸಾಸ್‌ ಚಿರ್ಚಿಸಲಿಲ್ಲ. 
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ಭೂತವಾದ ವ ಧರ್ಮದ್ರೇ ಆಗಲಿ, ಆದು ನಿಂದಾರ್ಹವಾದದು. ಕಾರಂತರ 
ನಾತುಗಳ ಒಂದೆಯೂ ಇಂಥ ಯೋ ೇಚನೆಗಳೇ ಇದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವರು 
ಹು ಯೋಚನೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಪು ಘಟನೆಗಳನ್ನು-- ಒಂದೂ ಮೂಲಭೂತವಾದದ 
ರಾಜಯ ಪ ಗ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುವ ಹುನ್ನಾ! ರುಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 
ಕಿಡಿಗೇಡಿತನ ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತ "ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಸು ಇಂಥವ್ದೆ ವ್ಳ ಯುಕ್ತಿಕವಾದ ತಪ್ಪ ಒಟ್ಟು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ « ಅನಾರೋಗ್ಯ 
ವನ್ನು ಿಸಾಚಯ ಇರದು ಅಲ್ಲವೆ? ಧ್ರ ಹ ನೆಂಬ ಮನುಷ್ಯ ಹೀಗೇಕೆ ಆಡು 
ನೆ ಎಂದು ಇಡೀ ಸಂದರ್ಭದ ನೆಜೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುವುದನ್ನು 
ೋ... ಇನ್ನೊ? ಬ್ಬ ಪ್ರಗತಿ ವಿರೋಧಿ ಅಪರಾಧಿ ಸಿಕ್ಕ ಎನ್ನುವ ಉತ್ಸಾ ಹ 
ನಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೇನೋ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ನಮಗೆ ಇದೆಲ್ಲ ಷು 
ಒಬ್ಬನನ್ನು ಪ್ರಗ ಗತಿವಿರೋಧಿ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿ ನಾವು ಸ 
ಇದಿಯೆನ್ನಿಸಿಕೊಳು ವ ಕೆಲಸ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಡ? (ಇದರಾಚೆಗೆ, ಕಾ 
ಯೊಬ್ಬನನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
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ಇನ್ನು, ಕಾ್ರಿಂತರನ್ನು ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವರನ್ನು ಬೆಂಬ 
ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ನಿಮಗನ್ನಿ ಸಿದೆಯೆ? ಡಿ ಅವರ ಖಾತುಗಳಿಂಡೆ 
ನಮಗೆ ತೋರುವಂತೆ, ಸಿನಿಕರಾಗಿರುವದು ನಿಜವಾದರೂ ಆ ಸಿನಿಕತೆಯ ಮೂಲ 
ಇಡೀ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವ ಹಿಪಾಕ್ರಸಿಯಲ್ಲಿದೆ.. ?"  (ಸಂಪಾದ 
ಕನ ಟಿತ್ಸ್‌ ಣಗಳು ಗೆ ೩೯, ಪಟ ೭೫) ಎನ್ನುವ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದೀರಲ್ಲವೆ? ನನಗೆ ಕಾರಂತರ ಮುಖಾಂತಿರ ನಮ್ಮ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರಕ್ತಿ 
ಯೆಯ ಆಸಮನಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. (ಕಾರಂತರ ಬ ಗಳ 


ಯ 


ಮ:ಂಖಾಂತರವೇ ಏಸಿಂದರೆ- ಕಾರಂತರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಬಯಸಿ 


೮೧ /ಸಾಹಿತ್ಯಸಂವಾದ 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧಡಪಡಿಸಿದ ಜೀವ ಮತ್ತು ತನಗನ್ನಿ ಸಿದ್ದೆನ್ನು ಬ್ರಾಂಡ್‌ ಆದೇನೆನ್ನುವ 
ಭಯವಿಲ್ಲದೇ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಮಾತಾಡುವ ಜೀವ. ಇಂದು ಕಾರಂತರನ್ನು ಲೇವಡಿ 
ಮಾಡಿ ಭಾಷಣಮಾಡುವ. ಕವಿತೆಕಟ್ಟುವ ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಗತಿವಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಕಾರಂತರೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಾಗಿದ್ರಾರೆ.) . ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆ ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ 
ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ 


ನನಗೆ ಗೊತ್ತು ಟ್ರ 


ಇದು ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನದ ಉಚ್ಛ್ರ್ರಾ ಯ ಸಿ ತಿಯ ಕಾಲ. 

ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು ಆಡುವರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳು ನನ್ನನ್ನು ಅಂಥ ನರೊಂದಿಗೆ 

ಸಮೀಕ:ಸುವ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ಮಾತುಗಳು. ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದಾದ 

ಇರ್ಜಯ ಮಂಥನದ ಪ ಕ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಇದೇನೂ ಅಂಥ ದೊಡ್ಡ ರಿಸ್ಕ್‌ 

ಅಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ. ಆರಿವಿಗೆ ಬರದಂತೆಯೇ ಸೇರಿಕೆ: ಇಂಡಿರ 

ಒಹುದಾದ ಅಪಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳಿ ತಿದುವ ಪ್ರೀತಿ ಕಾಳಜಿಗಳಿರುವ ಹೆಗೆಡೆ 
ಯವರಂತಹ ಗೆಳೆಯರು ಇದಾಶೆ. 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


ಹೊಸ ಓದು 


ಮೋಕ್ಷ ಪಕ್ಷಿಯ ಆತ್ಮ (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ) . ೧೯೯೪ 


ಠೀ: ಟಿ. ಆರ್‌. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ 


ಪ್ರ ; ಚಿನ್ಮೂಲಾದ್ರಿ ಹ,ಕಾಶನ, ಚಿತ ದುರ್ಗ. 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಕುರಿತಂತೆ 
ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ರ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಕೃತಜ್ಞತಾಭಾವ ಮೂಡಿತು. ಬದುಕಿನ ಸುಧಾರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿರುವ ಆಚಲವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಎಸ್ಮಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. 
ಮನುಷ್ಯ ಏನೇ ಮಾಡಿದರೂ, ಎಪೆ ಸೀ ಪ್ರಗತಿ, ಸಮಾನತೆ ಸಾಧಿಸಿದರೂ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧಾರಣತೆ ಮತ್ತು ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಬಹು 
ಕಷ್ಟ. ಈ ಸಾಧಾರಣತೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದೇ ನಾವು ಮಾಡುವ ಪೂಜೆ ಪರ 
ಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ದಿನವೂ ನೋಡುವ ಟಿ.ವಿ. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳೂ ಕೂಡ ನಮ 
ಬದುಕಿನಂತೆಯೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಪುನರುಕ್ತಿಯ ಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಬದುಕಿನ ಸಾಧಾರಣತೆ ಮತ್ತು ಪುನರುಕ್ಕಿ 
ಯ ಲಯವೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನು ಮನುಷ್ಯರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ ಸಾಧಾರಣತೆ ಮತ್ತು ಪುನರುಕ್ತಯ ಲಯವನ್ನು ಮೀರುತ್ತೇ 
ವೆಂದು ಹೊರಟು ಚಾರಿತ್ರಕತೆ, ಪಾವಿತ್ರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಿದವ 
ವರೆಲ್ಲ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಏನೇನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ಗಹನವಾದ ಯಾವ ತಳುಕಿಗೂ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬದುಕಿನ, ಮನುಷ್ಯರ 
ಸಾಧಾರಣತೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಜ್ಲ್ಲಾ ಪಿಸುವ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ ಕತೆಗಳು ಇದೇ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇವತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂದು ಬಹು ಪಾಲು 
ಬರೆಯುತ್ತಿರುವವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದಾಖ 
ಲಾಗುವ ವ್ಯಸನವಿದೆ. ಆಂದರೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ “ಚಾರಿಶ್ರಕತೆ'ಯನ್ನು ನಾವೆ 
ಲೂ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ. ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 
ಕತೆಗಳು ಈ ಆರೋಪಿತ ಸಿ ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿವೆ ಎಂಬುದೇ ನನಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಆಕರ್ಷಣೆ, ಹಾಗೆಂದು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ರು ಘುಕಯಾಮನಂತೆ ನಾಳೆಯಿಂದ 
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ಚರಿತ್ರೆಯೇ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಯಥಾ ಸಿ ತಿಯೇ ಎಂದು ಕೂಡ 
ಢ್‌ ಛು 
ವಾದಿಸುತಿ ಶರುವವರಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟು, ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ 
) ಊಉ ತ್ಮ ೧ 
ಲನದ ಆಶಯವನ ನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು, 


ಛಿ 
ಅನುಪಮ” ತುಂಬಾ ಸಾವ ಕಾನ್ಯವಾ ವಾದ ಕತೆ. ಈ ಕತೆಯ ಸನ್ನಿ ವೇಶ 
ತ್ತು ಪಾತ್ರ ಎರಡೂ ಜಿವನ ಸನ್ನಿ ತ್‌ ಹತಿ ಶರವಾದವುಗಳೆ. ಈದ 
ಆಷ್ಟಕ್ಕೀ ಒಂದು ಕತೆ ಒಳ್ಳೆಯ, ನು ಕ್ಬವ ಕತೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕತೆಯು 
ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಮ ನಸ್ಸಿ ನ ಭಾವುಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನೇ ನಿಜವೆಂದು ನಂಬಿ ಓದು7ರನ)ು ನ್ಚ್ಸ ಕೂ 
ನಂಬಿಸಲು ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಕತೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಧ ಳೂ ಆಲ, ಬೆಳೆ 
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ಯೋದೂ ಇಲ್ಲ. ಅವಳಿಗೆ ಮನೆಯ ಮೇಲಿರುವ ವ್ಯಾ ಮೋಹ ಕೂಡ ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವದು ಭಯದಲ್ಲಿ. ಸ್ವಾರ್ಥ ತುಂಬಿದ ಮಗಳ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಮೋಹದಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಅವಳ ಸ್ವಾರ್ಥ ಕ” ಎರ್ಕು ದ್ಧ ವೆಂದು ಕಾಣುವ ಆಕೆಯ ನ ಬ 


ಅವಳಿಗೆ ಔದಾರ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಲಲ್ಲ ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಂತೆಯೆ 
ಇರಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕತೆ ನಮ್ಮ; ನ್ನೇ ನಮಗೆ ಪರಿಚಯ ಬ 
ಬಹುದು: ಆದರೆ ನ ನಮ್ಮ] ನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿ ಸುವುದಿರಲಿಿ ಮುಟ್ಟು ವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಕತೆ ಓದಿದ 


(ರು 


ನಂತರ ನಾಳೆ. ನಾಳಿ್ದಿ ನಾವು ಲಕ್ಷಿ ಒಇ೦ತ ತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾರ್ಥಿ ಳಗಿರುತ್ತೇವೆ. 


ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು. ಮನುಷ್ಯರಾದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸೋಲುವಂತಹ. 
ವಂತಹ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಶವಯ್ಯ ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾ ನೆ, ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ನಮ ನಡುವಿನ ಒಬ್ಬ ಸಾಧಾರಣ ವಂನುಷ್ಯನಂತೆ ಕಾಣುವ ಕೇಶವಯ್ಯ ನಮ್ಮೆ 
'ರಂತೆಯೇ ಸೋಲಲಿ ರಾಜೀ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದು ಕತೆ ಓದುವಾಗ "ನನಗೂ 
ಆಸೆಯಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯ ಆಸೆ ೦೪ಸಿ ಅದನ್ನು ಪೂರೈಸದೆಯೇ 
ಕತೆ ಮುಗಿಯುವುದರಿಂದ ಇದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕತೆಯಾ ದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೇ ಕತೆ 


) 
ಯಲೂ, ಕೇಶವಯ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಹ 'ಜ್ವಾ ಗಿದೆ. ಆದರೆ ು 
೪7 
ಯನ ಸಂ ತೆ ಕ್ರಿತ್ತದಲ್ಲಾ ಗೀ. ಕತೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಪೆಡ 
ರಿ ೦ ಚು 
ಸುಗುಣವಿಲ. ಸಟೆದು ಕೊಂಡಿರುವ ದಾಪ, ದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತು ಒರೆಯುವಾಗ 
€7 
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ಆ.5೬ 


ನನಗೆ ಕನ್ನಡದ ಎರಡು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕತೆಗಳಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಕಪ್ಪ ಯ್ಯ ಮತ್ತು 
ಜೊತೆಗಾರದ ನಾಯಕ್‌ ನೆನಪಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಬ್ಬರ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಪೆಡಸಾದದ್ದು. 
ಸೆಟೆದುಕ ಇಂಡದ್ದು. ಕೇಶವಯ್ಯನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯೆ ಆದ ತೆ 
ಯಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆದ್ರ ತನಕ ಕತೆಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚು ವ ಒಂದಂ ಮನೋಭಾವ 
ವನ್ನು ಕನ್ನ ಡ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದೋ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರ 
ಕತೆಗೆ. ಆದ ರ್ರ್ರತೆಯನ್ನು : ಜವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ತ ಶ್ಪೌ 
ಬಂದಿರುವದು ಕೇಶವಯ್ಯ ನ ಪಾತ್ರದಿಂದ. ಜೀವನ ಮುಖಿಯಾದ ಅವನ ಮನ 
ಸ್ಸಿನ ಹೊಯ್ದೂ ಪೀಚ್‌ ಹೊರತು ಕತೆಯ ನಿರೂಪಣಾ ಒತ್ತಡದಿಂದಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಮಾತ ನ ಹೇಳಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ರ ಮುಖ್ಯ ತೊಂದರೆಯೆಂದರೆ 
ಅವರ ಒಳ್ಳೆ ಯ. ಕತೆಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಸಾಧಾರಣಕತೆಗಳಲ್ಲೂ ಜಿಕ ಜಂಟಿ 
ರ್‌ ಒತ್ತಡ ಒಂದೇ ಸ ರವ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. ಇನ್ನೂ ಖಚಿ 
ತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಪಾತ್ರ ಜಾ ಎಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವಷ್ಟು 
ಹೊಸತನವನ್ನು ಅವರು ಸನ್ನಿ ದಲ್ಲಿ ತೋರಲಾರರು. ಅವರ ಬಹು 
ಪಾಲು ಕತೆಗಳ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತ ಸ್ಯ ಸೆ ೋಪಜ್ಞತೆಯ ಅಂಶ : ತೀರಾ 
ಕಡಿಮೆಯಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ಲ ನರಸ್ಪ, ಆಂಜಲಿ ಕೂಡ ಕೇಶವಯ್ಯನಂ 

ವಾದ ನಿಜವಾದ (ವಾಸ್ತವ ಅನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ) 
ಗಳಲ್ಲ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ತೀರಾ 
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ತೆಯೇ ಗಟ್ಟಿ ಯೂದ, ಸಂಕೀಣ 
ಹ 

ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು... ಆದರೂ ಆ ಕ 
ಸಾಧಾರಣವಾದವುಗಳು. 


ಹ್ಗ 


ಆದರೂ ಮೋಕ್ಟಪ ಕ್ಷಿಯಾದ ಆಂಜಲಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು. ಮಾತು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು. ಇಂತಹದೊಂದು ತೂಾತ್ರ ವಿಜ-`ರಾದಬ್ಬೆ, ನೇಮಿಚಂದ ಕ್ರರಂತಹವರ ಬರವ 
ವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಏನಾಗಬಹುದಿತ್ತು ಎಂಬ ಕುತೂಹಲ ನನಗಿದೆ. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದು 


ಸಂಧಿಕಾಲದ್ಲ್ಲ ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿರುವ ಅಂಜಲಿಗೆ ಅವಳ 


ಸ್ಥಿ ತಿಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ನಾಳೆ 

ಗಾಗಿ ಜಂಜ ಲ್ಲ ರ್ಯ ಸಿದತೆಯ ಸ ತ 
ಸಧ್ಯ ಸ ೨ ಸಿದ್ಧತೆ ಖೂ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಳಿ ತಪ್ಪಿದರೆ, 

ರಾಧ 3ಕೃಷ್ಣರು ಆಂ ೦ಜಲಿಯನ್ನು ಆತಾ ಒನುಕಂಪದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸ ಬಹುದಿತ್ತು. ಇ 


ಅಪಾಯ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ₹ಂದಲೇ ಆಕ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕತೆ. ಟಲ್‌ ಕತೆ 
ಯನ್ನು ಓದುತ್ತ ರುವಾಗ “ನನಗೆ ನೆನಪಾದದ್ದು ತ್ಪ್ರಿ ವೇಣಿಯವರ “ಕಂಕಣ ಮುಕ್ತಿ ; 
ಯ ರಷ ುಳ ಪಾತ್ರ. ತ್ರ ು 

ವ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 'ವ್ಯಂಗ್ಯವಿದ್ದೂ ಇತರರ ಬಗ್ಗೆ, 
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ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ. ಪ್ರೀತಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದ ಇಂತದ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಲಿನ 
ಸಾಧಾರಣತೆಗೆ “ಸ ಪ್ರಭೆ ಕೊಡುವವು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದಿದ್ದೇನೆ ನೆಂದು, 
ಸಾಧಿಸಿದ್ದೆ ನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಕತೆ ಹೇಳುವ ಮಾಲಾಳ ಗೆಲುವು ಸಾಧನೆ?) 
ಅಂಜಲಿಯ ಹೊಯ್ದೂ ಟದ ಮುಂದೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವದ್ಳ 
ಕತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಿತ್ರ ಸೆಳವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಂಕ ತೆ ಹನರ ಮುಂದೆ 
"ಅವ್ಯಕ್ತಗಳು” ಕತೆಯ ಶಾರದೆ ತೀರಾ ಬೌದ್ಧಿ ಕಳಾಗಿಯೂ, ತೀರಾ ತೋರು 
ಗಾಣಿಕೆಯವಳಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಾಳೆ. ಶಾರದೆಗೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದಕ್ಕಿಂ 
ತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುಎ ದರಲ್ಲೇ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿಯಿದೆ. 

ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಶಾರದೆಯೇನೂ ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ತೀರಾ ಏಕಾಂಗಿ 
ಯಲ್ಲ. “ಕವಲು” ವಿನ ಜಯಂತಿ, ಮು ಕ ನಿರೂಪಕ ಕೂಡ ಶಿರ 
ದೆಯ ಪೈಕಿಯವರೇ. ಒಂದು ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವ” ದ ಬಗ್ಗೆ ಮೂಡುವ ತಿಳುವ 
೪ಿಕೆಗಿಂತಲೂ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಶಾ ಸ ಡ್‌ 01 ಇವರಿಗ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿ. 
ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಟ ರ ಇಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಪ್ಪಿ ಯತೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ, ಒಂದು ಮನುಷ್ಯಸಂದ 
ರ್ಭವನ್ನು ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಟ್‌ ವನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಲು (ಜಾಲಿ 
ಮುಳ್ಳು. ಪುರಾಣಕೂಪ ಇತ್ಯಾದಿ) ಕನ್ನಡ ಓದುಗರಿಗೆ. ಕಷ ರಷ್ಟನ್ನು ಸಬಹುದು. 
ಜಾಲಿಮು ಧ್ಭಕತೆಯಲ್ಲಿ ಜಾಲಿಮುಳ್ಳಿನ ಪದೇ ಪದೇ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಕತೆಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಧಕ್ಕೆಯೂ ಆಗುತ್ತಿರಲಿ ಗ 


ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘ ವೇಂದ್ರ ರಾವ್‌, ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಷ್ಠ್ಟ ರ ಬರವಣಿ 
ಗೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಣೆಯ ರುವ ಏಕತಾನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ” ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕತೆಗಾರರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವು. ರಚನಾ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಭೈರಪ್ಪ 
ಅಂಜಲಿ, ಕೇಶವಯ್ಯೆ ವೂ ರೀತಿ ಬದುಕಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ವರಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮನು 
ಕುರಿತು ಸಡಾರಗಾಬಾನಿ ಮಿಡಿಯಬಲ್ಲ ಈ ಕತೆಗಾರ ನಿರೂಪಣೆ 


ಯಲಿರುವ ಏಕತಾನತೆ, ಯಾಂತ್ರಿ ಕತೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬರಲಿ ಎಂದು ಆಸೆಯಾಗು 
೧೧೨ 
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ಏಕತಾ 


ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ ಅವರ ಕಾಗ ಓದುಗರಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ 
ರಲಿ ಇರುವ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೊಂದು ನನಗೆ ಸ್ಪ ವಾಯಿತು, ಓದುಗರಾಗಿ ನಾವು 
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ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ, ಭಾಷೆಗಳ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲ 
ಮಾನದ ಲೇಖಕರನ್ನು ಓದುತ್ತೇವೆ. ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ವಂದಿಸಲು ತವಕಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಆದರೆ, ನಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವವರ, ನಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನರಲ್ಲ 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಎರಕದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತೇವೆ. ಉದಾಹರಣೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈಚೆಗ ನಾನು ಆಸ್ಕರ್‌ ವೈಲ್ಡ್‌ ನ ಕತೆಯೊಂದನ್ನು 
ಓದಿದೆ. ಕತೆ ಇಷ್ಟವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಆದೇ ಕತೆಯನ್ನು ಈವತ್ತು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ. 
ನನ್ನ ಜೊತೆ ಬರೆಯುವವರು ಯಾರಾದರೂ ಬರೆದಿದ್ದರೆ, ಆ ಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ನಾನು ಇನ್ನಿಲ್ಲದ ಕ್ಯಾತೆ ಜಗಳವನ್ನು ತೆಗೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಏಕೆ ಹೀಗೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ರಾಧಾಕೃಷ್ಣರು ಎದುರಿಸಲಿ ; ಆದರೆ . ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಎರಕದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಮುಂದಿನ ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯದಿರಲಿ ಎಂದು ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಎ. ಶ್ರ ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 


೧ ಜೇಂದ್ರೆ ನಾನು ಕಂಡಂತೆ ನನಗೆ ಕಂಡಷ್ಟು 
ಲೇ : ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 

ಪ್ರ: ಸಂಕ್ರವಂಣ ಪ್ರಕಾಶನ ಧಾರಾವಾಡ 

ಪ್ರಟ ೪೪. ಬೆಲೆ : ರೂ ೧೦/ 


ನಲವತ್ತನಾಲ್ಕು ಪಟಗಳ ಈ ಚಿಕ್ಕ ಪಸ್ತಿಕೆ ಬೇಂದೆ. ಮತ 


್ರ್ರೆ ರ್ರ ಚಂಪಾ ಇಬ್ಬರ 


ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರವತ್ತಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ರುವದ 


೨ ಎರಡು ಮೃಣ್ಮಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ ವಿರಸದ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಬರಹ 


ಸು ಹ ಜ್ಯ ಕಾವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕಾ 
ಗೇ ಆಥವಾ ಚಂಪಾರವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಾೌಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕಾಗಲೀ ಆಧಾರವೆಂದು 
ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಕ ಚಾ ತಪ್ಪು ಉತ್ಕ ಎಷ್ಟೆ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದಂತೆ 
ವರು ತ ಲ ರಾಗ ದ್ವೇಷಗಳ ನಡವಳಿಕೆ, ಛಲಗಾರಿಕೆ, ಜಿಗುಟುತನ ಇವೆಲ್ಲವು 


ಗಳ ಮೂಲಕ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧರಾದವರು. ಅವರ ಇಂಥ ಗುಣವಿಶೇಷಗಳು 


(2 
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ಧಾರವಾಡದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಬಿಸಿಯಾಗಿಟ್ಟಿ ಕ್ವಧ್ರವು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು. ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡಿದ್ದರೆ ಹತ್ತಾರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ 
ಭಾರವಾಡದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲಗಳ ಕಂಪನಗಳಿರುತ್ತಿ 
ಧ್ರವು. ಬೇಂದ್ರೆಯವ ರ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಶಂಬಾ, ಬೆಟಗೇರಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಮತ್ತಾ ರಾಜರೂ ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡಿ ಅಲ್ಲಿ ವಾದ ವಿವಾದದ ತಿಕ್ಕಾಟ ಏರ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು, 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರಿಗೆ ಅಮೇರಿಕೆಗೆ ಹೋಗುವ ಆವಕಾಶ ಬಂದಾಗ ಆವರು - ಇನ್ನೂ 
ಇಲ್ಲೇ ಮಂಗಳವಾರ ಪ್ಯಾಟೀ (ಧಾರವಾಡದ) ಜಗಳ ಮುಗಗಿದಿಲ್ಲ...ಅಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿ 
ಕಾಕ್ಕ ಹೋಗಿ ಏನ ಮಾಡ್ಲಿ-ಎಂತೆಂದು ಧಾರವಾಡದ ಮಣ್ಣಿ ಗೆ. ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಕುಳಿತುಬಿಟ್ಟರು. ಅಲ್ಲೇ ಕೂತು ಸುದ್ದಿಗೆ ಗುದ್ದುಕೊಡುತ್ತ ಸದಾ ಸುದ್ದಿಯಾಗಿರು 


ಹ 
ವ್ರ ದ್ದರು. 


ಅಪ್ಪಟ ಹಳ್ಳಿ ಗನಂತಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆಯವರನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ- 
ಧಾರವಾಡಗಳ ಶಹರದ ಶಿಷ್ಟಲೋಕವಿತ್ತು. ಅದು ಶಂಬಾ, ಬೆಟಗೇರಿಯವರನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡದ್ದು. ನೋಡಲು ಹೀಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ವಿನ್ಯಾಸ ಬೇರೆಯದೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಶಿಷ್ಟಲೋಕ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ-ಧಾ ಅಪಾಡಗಳ ಪರಿಧಿಗೆ. ಬದ್ದವಾಗುತ್ತ 


ನಿಜವಾದ ಹಳ್ಳಿಯಲೋಕವಾಗಿದ್ದಿತ ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ, ಬೇಂದ ಯವರಿಗೆ 
ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಮೀರಿದ ಬೆಂಗಳೂರು-ದಿಲ್ಲಿ-ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದು 
ಅವರು ಸಂಶಯಾಸ್ಟದರಾಗಿದ್ದರು. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗರುವಿಕೆಯ 
ಗರಿಯನ್ನು ಸಿಕ್ಕಿ ಸಿಕೊಂಡು ಆವರನ್ನು ಸುತ್ತು ವರಿದಿದ್ದ ಆಸಹನೆಯ ಕಾನನದೊಳಗೆ 
ಮದಗಜದಂತೆ ಓಡಿಯಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಪಾಟೀಲರ ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರ 
ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ "ವಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಮೃಣ್ಮ! ಣ ಜು ಕಾವ ಹೊರತು ಅವರ ಕಾವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಛ ಶವಲ್ಲ. ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವದ 


ಜು ಮೇಲೆ ಪಾಟೀಲರು ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರ ಕಾವ ವ್ಯ ದ್‌ ಬಗೆಗೆ ನೇತ್ಯಾತ `ಕವಾದ 
ಸಾ 


ಕೆಲವು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದು ರೆ. ಆದರೆ ಆಪ 'ಪ್ರಮೇ 
ಯಗಳು ಪಸ್ತಕದ ಹಂದರದಲ್ಲ ಅಪ್ಪಸ್ತುತಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುವ ಯಾವ ಗಂಭೀರ ನೆಲೆಯೂ ಈ ಪಿಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಪ 


ಸ್ವಕದ ಉ ದ್ವೇಶ ಕೂಡ ಇದಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 


೭೬ 


ಇನ್ನು ಈ ಪ್ರಸ್ತಕವು ಚಂಪಾರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಶೃದಿನನ್ನು 
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ಬಂದಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕಾವೇರುವ ಚರ್ಚೆಗೆ ಕಾ ಇರಣವಾಗಬಹುದಾದ ಒಂದಿಷ್ಟು ಆಂಶ 
ಗಳನ್ನು, ಮುಖ್ಯ ಹ “ಒಂದು ತಂತಿಗೆ ಹನ್ನೆ. ರಡೂವರೆಸಾವಿರ” ಮತ್ತು "ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತ ದ ಅಸಂಬದ್ಧ ಕವಿ” ಲೇಖನಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ಲೇಖ 
ನು ಹ ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರ ಬಗೆಗೆ ಹೊಂದಿದ ಭಾವನೆಗಳ ಎನ್ಯಾಸ 

ಒಂದನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಆ ವಿನ್ಯಾಸದ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ- 


(1) ಜೀಂದ್ರೆಯವರು ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ ಅರ್ಹರಾದ ಕವಿಯಲ್ಲ. 
[ಕುವೆಂಪು ಅವ ರಿಗೆ ಇದೇ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬಂದಾಗ ಇಂಥ ಗೊಂದಲ ಎದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದೊಂದು ಸಹಜ ಘಟನೆ ಎನ್ನುವಂತೆ ಕನ್ನಡಿಗರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು.) 
(ಪುಟ : 


(11) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿಕೆಯ ಹೆಣಿಕೆಯ ಸಂಚಿನಿಂದ - ಗೋಕಾಕರ ರಾಜಕೀಯದಿಂದ ಬೇಂದ್ರೆ 
ಯವರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ದೊರೆಯಿತು. 
[ ಬೇಂದ್ರೆಗಿದ್ದಂಗ ನನಗೂ ದೇಶದ ತುಂಬೆಲ್ಲಾ ತಂತಿ ಅದಾವು. ನಾವು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಪಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ಒಂದು ತಂತೀ ಮೀಟಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ತಂತಿ 
ಟೊಂಯ್‌ ಆಂತಾವು. [ಪುಟ : ೨೦] “ಜಾನಪೀಠ ಆಯ್ಕೆ ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಡಾ|| ವಿ. ಕೃ. ಗೋಕಾಕರೇ ಈ ಕೃತಿಗೆ ಆ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಟೀಕೆ ಬರೆಯ ಬೇ 
ಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಾಗ ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದು ನಾಟಕ ಎಂದು ಯಾರಿಗಾ 
ದರೂ ಅನಿಸುತ್ತದೆ.”] [ಪುಟ : ೨೩] 


(111) ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗೆಗೆ (ಜೀವಿಸಿರುವದರ ಬಗೆಗೆ?) ಒಂದು ರೀತಿ 
ಯ ಅಸಹನೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
[`ನಾನು ಸತ್ತರೂ ನಿಮಗೊಂದು ಜೋಕೇ'-. ಆಂದಾಗ 


ಆ ಜೋಕಿನ್ನೂ ಖರೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅದೇ ಒಂದು ಜೋಕು.] (ಪುಟ : ೩೦) 
ಕವಿಯಾದ ಪಾಟೀಲರು ಕವಿಯಾದ ಬೇಂದ್ರೆ ಬಗೆಗೆ ತಾಳುವ ಈ ಅಸಹನೆಯ 
ಭಾವವಿನ್ಯಾಸದ ನೆಲೆ ಏನು ಎನ್ನುವದು ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. . ಪಾಟೀಲರ ಒಟ್ಟು 
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್ಶ 


ಮೂರ್ತಿಭಂಜಕ ವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಸಹಜ ಎಳೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇದು ಬರುತ್ತದೆಯೋ 
ಆಥವಾ ವಿಶೇಷವಾದ ಕಾರಣಗಳೇನಾದರೂ ಇವೆಯೇ ಎ ವುದನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿದಾಗ 
ಅವರ 'ಆಂಟಿದ ನಂಟು' ಲೇಖನದ ಒಂದು ಅಂಶ ಗಮನಸಿಳೆಯುತ್ತ ದೆ. ಬೇಂದ್ರೆ- 
ಪಾಟೀಲರ ಜಗಳದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಪಾಟೀಲರ ಮುಂಗೈ ಹಡಿದು 
`ಲೇ ಗೌಡಾ .. ' ಎಂದು ಚೀರಿದರು. ಆಗ ಪಾಟೀಲರು "ನೋಡ್ರಿ, | ನನಗ 
"ಲೇ ಗೌಡಾ' ಅಂದ್ರಿ... ನಾನೂ ನಿಮಗ "ಲೇ ಹಾರುವಾ' ಅನಬಹುದು. ಆದ್ರ 
ಅನ್ನಂಗಿಲ್ಲ.” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. . (ಅಂದರೂ ಆಡದಿರುವ ರೀತಿ!) ಬೇಂದ್ರೆಯವರು 
ಪಾಟೀಲ ಗೌಡ ಎಂತೆನ್ನುವ ಸಂಬೋಧನೆ ಬಳಸಿದಾಗ (ಗೌಡಾ ಎನ್ನುವುದು ಉತ್ತರ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜಾತಿವಾಚಕವಾದುದಲ್ಲ.) ಪಾಟೀಲರು ಲೇ ಮಾಸ್ತರ್‌ ಎಂತಲೋ 
ಆಥವಾ ಹೀಗೆ ಇಂಥ 'ಯಾವುದೇ ಸಂಬೋಧನೆಯನ್ನು ಬಳಸದೇ, ಅವರಿಗೆ "ಲೇ 
ಹಾರುವಾ' ಎನ್ನುವ ಜಾತಿವಾಚಕ ಸಂಬೋಧನೆಯೇ ಸೊಳೆದದು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕ 
ಲ್ಲ. ಕುರ್ತಕೋಟಿಯವರು ಪಾಟೀಲರ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಹೇಳುವ 
ತಿಹಾಸ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಧಾರವಾಡದ (ಇಡಿ " ಜಿಲ್ಲೆಯ?). ಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಲಿಂಗಾಯ 
ತರ ನಡುವಿನ ಆಸಹನೆಯ ಇತಿಹಾಸ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಲಂಕೇಶ ಪತ್ರೀಯಲ್ಲಿ 1 ಬಂದ : 
ಡಾ| ಆರ್‌. ಸಿ. ತಮಕದನರ ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾ ಮೋಹನ 
ನಾಗಮ್ಮನವರ) ಬ್ರಾಹ್ಮಿನ್‌ ಬ್ಲಾಕ್‌ನಿಂದ ತಮಗೆ ಆನ್ಯಾ ಯವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳು 
ವಲ್ಲ, ಅಂದ ತ ಎ1 ಸಿದ್ಧ ಳಿಂಗಪಟ್ಟ ಶೆಟ್ಟಿ ವ ಮತ್ತು ಗಿರಡ್ಡಿ ಗೋವಿಂದ 
ವರು ಪಾಟೀಲರೊಂದಿಗಿನ ತಮ್ಮ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರೂಯಗಳ ಉರಣಗಳನ್ನು 


ಹಾ 
೦೨ 
ತ 


ಸ (ಛಿ 
ಅ್ರ ಲ್ಡ್‌ 
ಸೂಚಿಸುವಲ್ಲಿ (ಲಂಕೇಶ್‌ ಪಶ್ರಿಕಿಯ ಸಂದರ್ಶನಗಳು) ಈ ಇತಿಹಾ ಸದ ಉಪಸ್ಪ್ವಿ ತಿಯ 
ಬಗೆಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅತ್ಯುತ್ತಮ ವ ವಾದಪಟುವಾದ ಚಂಪ ಸರವರು 
ಇಂಥ ಇತಿಹಾಸದ ಭಾಗವಾಗಿ, ಅದರೊಂದಿಗೆ ತನ್ಮಯರಾಗಿ ತವ ಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು 
ಾ! ದಾಳಿ 5 ಕಾಲೆ ಬ ಳು ಕ ವಂ ಲ್ಲ ೨ ೯1 
ಮಂಡಿಸಿದಾಗ `ಒಂದು ತಂತಿಗೆ ...' ಮತ್ತು 'ಸಂ ಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ದಂತಹ 


ಲೇಖನಗಳು ಮೂಡಿಬರುತ್ತವೆ. 


ಆದರೆ ಪಾಟೀಲರು ಸ್ಫಜನಶೀಲರೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಇಂಥ ಇತಿ 
ನ್ನು ಮೀರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ಮೀರಿದಾಗ `ಹಾರಿ 
ಹೋದ ಹಕಿ ಕ್ಕಿ'ಯೊಂದಿಗಿನ ತನ್ನ `ಆಂಟಿದ ನಂಟಿನ' ಸೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧ ಕಾಣಿಸಿ 
ುತ್ತದೆ.. ಈ ಸಂಬಂಧ ಬೇಂದ್ರೆಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಲೇ ಸ್ಪರ್ಶದ 


್ತ "`ಬೇಂದ್ರೆಯನ್ನು ಜಂ 


ಇಪ್ಪಿ ತ ರೋಮಾಂಚನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


೯೦ / ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದ 





ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಡುಗಾರ ಹಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುಃ ಶ್ಪದೆ 


ಮೊದಲ ನೋಟ 


ಜೀವದ ಉಳಿವಿಗೆ ಅಳಿಲು ಸೇವೆ 
ಸಂ: ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ಥಾ ಎಮಿಗಳು 


೧೯೯೩ ಆಗಸ್ಟ್‌ - ಸೆಪ್ಟಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಭದ್ರಾವತಿ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರದುರ್ಗ 
ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ ಶ್ರಗಳು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದ ಪಾಠಗಳು ಪರಿಷ್ಕರಣಗೊಂಡು ೨೬ 
ಪ ಕೃತಿ ಪರಿಸರ ಪ್ರೇಮ ಕುರಿತ, ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ, ಪರಿಸರ ಆಸಕ್ತರಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ಎನ ಒಹುದಾದ ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ೧೩೬ ಪ್ರಟಗಳ ಈ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಸಂಪಾದಕರಾದ 

ಲ್ಮ 
ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಸಂಪಾದಕರ ಮಾತನ್ನೂ, ಎಸ". ಬನಜ, ಆರ್‌.ಎನ್‌. 
ತ್ಯಾಗರಾಜನ್‌ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಪರವಾಗಿಯೂ ಮೊದಲ ಮಾತುಗಳಾಡಿದ್ರಾರೆ. ಡಾ| 
ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ಲರ್ಬ್‌ನಲ್ಲ ಪರಿಸರ ನಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪಾತ್ರದ 


ಬಗೆ ವಿಷಾದ ವಕ .ಪಡಿಸಿದಾರೆ. 
() ಶಿ ಆ 


ಎವಿಭ ಬಗೆಯ ಮಾಲಿನ್ಯ ಕುರಿತು, ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಳ ಕುರಿತು, ಪರಿಸರ 
ನಾಶ ಕುರಿತು ಇಲಾಖೆಗಳ ತಜ್ಞರು ಉಪನ್ಯಾಸಕರು ಬರೆದ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಸುದ್ದಿ ಶೋಧನೆಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಏರಿಸರ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ 
ಮೂರು ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. 


ವಿಚಾರ ಸಂಪದ : ಚಿಂತನಗಳು : ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ 


ಸರಿ ಸುಮಾರು ಎರಡೂವರೆ ಪಟಕ್ಕೊಂದು ಚಿಂತನೆ (ಪ್ರಾಯಶಃ ಆಕಾಶವಾಣಿ 
ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ) ಮೂಡಿಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ. ಚೆಂತನೆಯೂ ಗಂಭೀರವನಿಸುವು - 
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ದಿಲ್ಲ... ಎರಡು ಪಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಮಂಡಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದ್ದರಿಂದ ೧೨೪ 
ಟಗಳಲ್ಲಿ ೫೧ ಚಿಂತನೆಗಳು ಗಂಭೀರ ಓದುಗನ ಆಸೆಯನು  ಚಂತೆಗೀಡುಮಾಡು 
ವೆ... ಲೇಖಕರು ಚಿಂತನೆಗೆ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೇನೂ ಕಡಿಮೆ ತೂಕದ್ರೇ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಸ್ಭ್ರ ಜನ ಮೌಲ್ಯ, ಹಾಡಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕತೆ 
ಚಳವಳಿ ತತ್ಹ್ಸ ಹೀಗೆ ಕಲುಬಂಡೆ ಗಾತ್ರದ ಚಿಂತನೆಗಳು ಹತ್ತಿ ಬೇಲುಗಳಂತೆ ಲೀಲಾ 
ಜಾಲವಾಗಿ ಉರುಳಾಡಿಬಿಡುವುದೇ ಪುಸ್ತಕದ ಹಗುರವಾದ ಸಂಗತಿ. ಪರಿವಿಡಿಯ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳ ಸಮಗ್ಭ ಪಟ್ಟಿ ಒದಗಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ೨೭ ಪು ಸ್ವಕಗಳ 
ಯಾದಿ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವಿಚಾರ ಸಂಪದ' ೨೮ ನೆಯ ಕೃತಿಯೆಂದು ಓದುಗರು 


ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ ಸಬಹುದು. 


ಚನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ : ವೈ. ಬಿ, ಹಿಮ್ಮಡಿ 


ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲರ ಮುನ್ನುಡಿ, ಬರಗೂರು ರಾಮಚ ದ್ರಪ್ಪ ಅವರ 
ಬೆನ್ನುಡಿ ಹೊತ್ತ ವೈ. ಬಿ. ಹಿಮ್ಮಡಿಯವರ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ 1: 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವರ ಚೊಚ್ಚಿ ಲು ಕೃತಿ, ತುಳಿಸಿಕೊಂಡ ಗೊದ್ದ, ತುಳಿದವನ ಹಿಮ್ಮಡಿ 
ಕಚ್ಚುವ ಚಿತ್ರ ಹೊತ್ತ "೨ ಪುಟಗಳ ಕೃತಿ; ಬಸ ವಣ್ಣ ಬೆಳೆಸಿದ ಶರಣರ ಮೇಲೆ 

ರಕ್ಕೆ ನೂರಾ ಒಂದರಪ್ಪು ಕಡ್ಡಾ ಆ ವಿಧಿ ನಿಷೇದ ಹೇರಿದ ಚನ ಚಸವಣ್ಣ ನ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಹತ್ವ ದ್ವೇನನ್ನೂ ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಶೋಧಿಸುವುದ. 
ಲೇಖಕರೇ ಹೇಂಕೊಂಡಾತೆ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿತ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಾಗಿ ಬರೆದ ಕ್ಛ ತಿಇದು. ಲೇಖ 
ಕರು ಆರ್‌.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಅವತಾರದಂತಿರುವ ಚರಿತ್ರೆ, ಯ ಚನ್ನಃ ಬಸವಣ್ಣ ನಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ 
ಹುಡುಕ ಹೋಗಿರುವುದೇ ಎಡಐಟ್ಟಿನ ವಿಚಾನ, ಮುನ್ನು ದಿಯಲ್ಲಿ "ಚಂಪಾ ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಒಮ್ಮ] ಡಿಯವರು ಆ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಬಗ್ಗ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ವಿಚಾರಗಳು ಹೊಸ 
ವಲ್ಲ. ನನ್ನದೆ ನಿಜ ಸರಿ ಎಂಬ ಹಠ ಖಂಡಿತ 'ವಾಗಿ ನನಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಹೇಳಿ 


ೂಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಬ ಓದುಗನಿಗೂ ಯಾವ ನಷ್ಟವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಸಂಪಾದಕನ ಚಿಪ್ಪಣೆಗಳಂ. ಟಃ 


ಸಂವಾದದ. ನಲವತ್ತನೆಯ ಸಂಚಿಕೆ ಇದೀಗ ನಿಮ್ಮ ಕ್ಛೈ ಸೇರುತ್ತಿದೆ. 
ಸಂವಾದವನ್ನು ನಯಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಕಾಲಕ್ಷೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತರುವ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುದ ಇದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಸಫಲ! ಸಳ್ಳುತ್ತಿ ವೆ ಸಂವಾದದ 
೯ ನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಯ ಮ್ಯಾಟರ್‌ನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು. ಆ ಸಂಚಿಕೆಯ 
ಮುದ್ರಣ ಪೂರ್ಣ ಗೊಳ್ಳಲು ನಾವು ಕಾಯಬೇಕಾದದ್ದು ಕೇವಲ ಏಳು ತಿಂಗಳು 
ಮಾತ್ರ ! ಪ್ರಾಣಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಯುತ್ಛೃಷ್ಠ ನೆನಿಸಿದ ಮಾನವ ಶಿಶುವಿನ ನಿರ್ಮಾಣದ 
ಕಾಲಾವಧಿಗಿಂತ ಕೇವಲ ಆ 1 ಮಾತ್ರ ಕಡಿಮೆ ! ಎಲ್ಲರೂ ಬಿಗ್‌ಕನ್ಸ 
ರ್ನ್‌ಗಳೊಂದಿಗಿನ ವ್ಯವಹಾರದ ಬಗೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುದ್ರ 
ಕಾಲಯಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ಬಯಸುವದು ? ಸರಿ. 
ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಣೆ ಸಂವಾದವನ್ನು ಮುದ್ರಿ ಸಿಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದ ನಮ್ಮ ಗೆಲೆ 
ಯರ ಸಣ್ಣ ಮುದ್ರ ಣಾಲಯಕ್ಕೆ ಮರಳಿ "ಬಂದೆವು. ಪ್ರೈ ಮುದ ಹುಲಯದಲ್ಲಿ 
ನನುಷ್ಯ ಪ್ರೀತಿ ಇದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೌರವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಬೇರೆ ಜು ಮುಖ್ಯ ಶೆ ಕೆಲಸಗಾರರ ಕೊರತೆ. ಆಂತಲೇ ಬಾ ಪ್‌ 
ಸಂಚಿಕೆಯ ಮುದ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕ್‌ ಿ ತಿಂಗಳುಗಳು ಬೇಕಾಗಿವೆ. ಈ ಮುದ್ರಣಾಲ 
ಯದ ಮಾಲೀಕರಾದ, ಗೆಳೆಯ ಆಂಜನಪ್ಪ ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳ ಮುದ್ದ ಪ್ರಣದ 


ಅವಧಿಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವ ಬಗ್ಗೆ. ತಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ಜೈ ಆ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದು ಸಾಧ್ಯ ಡ್‌ ಎಂದು ನಾನು ಹ 'ಹಾರೈ ಸುತ್ತೇನೆ. 
ಲಿ 


೨೩೨೮-೯೫ ರಂದು ಕವಿ ಸುಬ್ಬಣ್ಣ ರಂಗನಾಥ ಯಕ್ಕು ೦ಡಿಯವರು 
ನಿಧನ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ೧೯೯೨ ರಕ್ಷಿ ಜ್ಯಾ ಬಕುಳದ ಹೂ” ವಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಬಹುಮಾನ ಪಡೆದ ಯಕ್ಕು ೦ಡಿಯವರದು ಅತ್ಯ ೦ತ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ 
ಕಾವ್ಯ ಪ ಶ್ರಜ್ಞೆ. ಎರಡು ಅತಿಗಳೆಂದು ಹ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಮತ್ತು 
ನಾರ್ಕ್ಸವಾದಗಳ ನಡುವೆ ಹರಿಯುವ ಒಂದು ಎದೆಯಥಾರೆಯನ್ನು ಕಂಡ ಈ 
ಎ. ಇಥ ಧಾರೆಯನ್ನು ಕಥಾನಕದ ಹಂದರದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಸಿ ಕುವ್ಯವನ್ನು 
ಟ್ಟಿ ಶದ- `ಗೀತೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ, ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯಲಲ್ಲಾ ಗ್‌ ಬಸವಣ್ಣನಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ನಾವು ಅವರ ಪ್ರಗತಿಷ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅವರ 
ವಿಜಾರಗಳ ಸ ಗಿತತೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ವಿಶಾಲಗೊಳಿಸುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
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ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು" ಎನ್ನುವ 
ಯಕ್ಕುಂಡಿಯವರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಧಾರೆ ಸಮೃ ದ್ವವಾಗಿಯೂ ವಿಕಾಸ ಶೀಲವೂ ಆಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಸಾವು ಈ ಧಾರೆಯನ್ನು ದರಿಗಟ್ಟಿಸಿತು. ಸಂವಾದ ಈ ಕವಿಯ ಸಾವಿಗೆ ತನ್ನ 
ದುಃಖವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ನೆನಪಿಗೆ ಶೃದ್ಧಾಂಜಲಿಗಳನ ರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಲಿ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಬ ಕೈವಾಗುವ ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವದು ನಮ್ಮ ಆಸೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ “ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಚರ್ಚೆ”ಯ 
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(8. 


ಕೋ 


ಆಂಕಣವಿದೆ. ದಯವಿಟ್ಟು ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂದು ವಿನಂತಿಸು 


ನಿಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಚರ್ಚೆಯನ 
ತ್ತೇನೆ. ಬರೆಯುತ್ತೀರಲ್ಲ 


4೮ 


-ಸಂಹಾದಕ 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ 
ಶಂಭ ಹಾರೈಕಗಳು 


__ಹೆಸರು ಬೇಡದ ಗೆಳೆಯ. 


| 
ಜೆ 
ಕ್ರ 
1 





ಹೊ ಸ ಪುಸ್ತಕ ಗಳ ಅ 
೧. ಆಶಯ-ಆಕೃತಿ (ವಿಮರ್ಶೆ) ೧೯೯೫ 


೪ 
ಲೀ : ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ ನ್‌ ಪುಟ ; ೨೫೯ ಬೆಲೆ : ರೂ ೧೨೦ 


೨, ದಾಂಪತ್ಯಕ್ಕೋೊದುಕೀಲ (ಪ್ರಬಂಧಗಳು) ೧೯೯೫ 
ಲೇ; ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ ಪುಟ : ೧೧೨ ' ಬೆಲೆ ರೂ. ೩೦ 
೩, ಹಾ. ವೆಂ. ಹೇಳಿದ ಕಥೆ (ಕಥೆಗಳು) ೧೯೯೫ 
ೀ; ರವಿ ಬೆಳಗೆರೆ. ಪುಟ ; ೧೩೯ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೪೦ 
ಛ, ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ನಿರೂಪ (ವೊಲೆಪೊಯೆಂಕಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು) 
ಕೀ : ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರು. ಪುಟ : ೭೨. ಬೆಲೆ : ರೂ ೩೦ 
(ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಾಶಕರು : ಅಭಿನವ. ೩೨೧೪ : ೩ನೇ 
ಮೇನ್‌ ಸಿ. ವಿಭಾಗ, ರಾಜಾಜಿನಗರ ೨ ನೇ ಹಂತ ಬೆಂಗಳೂರು-೨೧) 
೫. ನೀಲಿ (ನಾಟಕಗಳು) ೧೯೯೪ 
ಲೇ : ಸಂಧ್ಯಾ ಎಸ್‌. ಪ್ರ : ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ. ಸೆಗ್ಗೊ ೇೀಡು. ಸಾಗರ. 


8 2 
ಪುಟ : ೧೧೦. ಬೆಲೆ : ರೂ. ೩೦ 


೬, ಯಕ್ಷ ಸೃಷ್ಟಿ (ಕಥೆಗಳು) ೧೯೯೪. 
ಲೇ : ಮಹಾಬಲಮೂರ್ತಿ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ. ಪ್ಪ ಶಿ ಮೈತ್ರಿ ಪ ಶ್ರಕಾಶನ ಗವಿಷರ. 
ಬೆಂಗಳೂರು-೧೯ ಪುಟ : ೧೧೦. ಬೆಲೆ : ರೂ. ೩೦ 


೭, ಪಾತಳಿ (ಶಂಬಾ ಅವರ ಜೀವನ ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ)-೧೯೯೪. 


ಸಂಪಾದಕ : ಮಲ್ಲೇಪರಂ ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ ಪ್ರ: ಶಂಬಾ ವಿಚಾವೇದಿಕೆ. 
ಕೆಂಪೇಗೌಡನಗರ. ಬೆಂಗಳೂರು. ಪಟ : ೨೯೦. ಬೆಲೆ : ರೂ, ೭೫. 

೮. ವಿಶ್ವವಿದ್ಯ ವಚನಗಳು ೧೯೯೪. | 
ಲೇ : ಡಾ| ಸಿ. ಎನ್‌. ಶ್ರೀನಾಥ್‌ ಪ್ರ: ಅನ್ವೀ ೇಷಣೆ ಪ್ರಕಾಶನ. ವಿಜಯ 
ನಗರ. ಬೆಂಗಳೂರು-೪೦. 

೯. ಆದರ್ಶ-ವಾಸ್ತವ (ಲೇಖನಗಳು.) 
« : ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪ್ರ: ತರಳುಬಾಳು 
ಜಗದ್ಗು ರು ಬ್ಬ ಹನ್ಮ! ಠ ಸಿರಿಗೆರೆ. ಪುಟ : ೧೦೪. ಬೆಲೆ : ರೂ ೨೫. 

೧೦. ವಿಶ್ವಾಸ '(ಚಿಂತನಗಳು)-೧೯೯೫ 
ಲೇ: ನಾ. ಲೋಕೇಶ ಒಡೆಯರ್‌. ಪುಟ : ೧೨೩. ಬೆಲೆ : ರೂ.೩೦ 
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ತ್ತ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಪಸ್ಕಕಗಳ ಸ. ;: ಯುವ ಹಿರಿಯ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಂಘ. ಎಂ. ಬಿ. ಆರ್‌. ಕಾಲೇಜು ಸಿರಿಗರೆ.) 
ಮೂರು ಬೀದಿ ನಾಟಕಗಳು. ೧೯೯೫ 

ಲೇ: ಡಾ। ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ : ವಿದ್ಯಾನಿಧಿ ಪ್ರಕಾಶನ ಗದಗ. 
ಪ್ರಟ : ೭೦. ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೫ 

ಕಾಯುಂತಿರು (ಕವನಗಳು)-೧೯೯೫ 

ಲೇ: ಸರೋಜ ಇಟ್ಟ ಸಣ್ಣವರ ಪ್ರ: ವಿನಿ ಪ್ರಕಾಶನ. ಬೀಳಗಿ ಕೀ ೭3 
ಬೆಲೆ :`ಶ್ಕೊ. ೨೦ 
ಡ್ರೀವುರ್‌ (ಕವಿತೆಗಳು)-೧೯೯೫% 

ೀ : ಡಿ ವಿ. ಪ್ರಹ್ಲಾದ್‌. ಪ್ರ: ಸಂಚಯ ಬೆಂಗಳೂರು ೨೬. ಪಟ: ೫೨ 
ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೮ 
ಕವಣೆಗಲ್ಲು (ಕಥೆಗಳು)-೧೯೯೪ 

ಲೇ : ಬಾಳಾಸಾಹೇಬ ಲೋಕಾಪುರ ಪ್ರ: ಓದುಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ ಬಾಗಲ 
ಕೋಟಿ. ಪುಟ : ೯೨ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೧೫, 


, ಚಿತ್ತದ ಚಿತ್ತಾರಗಳು (ಕವಿತೆಗಳು)-೧೯೯೫. 


ಲೇ : ಮೋಹನದಾಸ್‌ ಧಾವಸ"ಕರ್‌ ಪಟ: ೯೦ ಬೆಲೆ : ರೂ. 90 


, ಪಂಪ ಶೂದ್ರಕ ಒಬ್ಬನೇ (ಸಂಶೋಧನೆ)-೧೯೯೫. 


ಲೇ ಹಾ 1 ಕಂಗಿಲ ಪ್ರ: ಮಾನಸ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಾ ೦ಸ್ಕೃತಿಕ ಆಧ್ಯ 


ಯನ ಕೇಂದ್ರ ಸುಂಟಿಕೊಪ್ಪ-೫೭೧೨೩೭. ಪ್ರಟ: ೨೨ ಬೆಲೆ ರೂ. 0೨ 
ೂರ್ಮರ ಮೇಳ (ಶಂಖಧರನ ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕ) ೧೯೯೪. 

ಅನು : ಮಲ್ರೇಪುರಂ ಜಿ. ವೆಂಕಟೇಶ ಪ್ರ: ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಕಾಸ ' ಮಾಲೆ, 

ಕಾಲೇಜು ರಸ್ತೆ, ಹೊಸಪೇಟೆ ೫೮೩೨೦೧. ಪುಟ : ತ ಬೆಲೆ : ರೂ. ೨೦ 

ಊರ್ಗೋಲು, (ಕಾದಂಬರಿ)-೧೯€ಈ. 

ಲೇ : ಜಿಯಾವುಲ್ಲಾ ಸ” ಭ್ಯ ಪಲ್ಲವಿ ಪ್ರಕಾಶನ. ಗಾರೆಹಟ್ಟಿ 

ಚಿತ್ರದುರ್ಗ. ಪುಟ : ೧೩೪, ಬೆಲೆ : ರೂ, ೩೦ 










ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು... 
























ನಿ ಎ ಪಾಲ್ಮೀವಾಲಾ, ಖ್ಯಾತ ನ್ಯಾಯವಾದಿಗಳು. 0) ವಿಜಯ ಸಂಘ್ವಿ, 

ಾ ತಜ್ಞರು... 0 ಹಾ.ಮ. ಕನಕ, ಡಿ -ಇ೧೯, ಇನ್‌ಲಾಕ್ಸ್‌ ಪಾರ್ಕ್‌, ಯಾರಿ 
(ಡ್‌, ವರ್ಯೊ ೀವಾ, ಆಂಧೇರಿ. (ಪಶ್ಚಿಮ) ಮುಂಬಯಿ-೬೧. 0೦ ಎಸ್‌. ನಟರಾಜ 1 
ಳು, ಆಂಚೆ ತಂತಿ ವಾಸದ ಮನೆಗಳು. ತುಮಕೂರು - ೨. 0೦ ಎಚ್‌. ಎಂ. 
ಜ್ಹೇಶ್ವರಯ್ಯ. ಶಿಕ್ಷಕರು, ಗೊಪ್ಪೇನಹಳ್ಳಿ ಆಂಚೆ, ಚನ್ನಗಿರಿ ತಾಲ್ಲೂಕು. ಶಿವಮೊಗ್ಗ 

ಇ. ೫೭೭ ೨೧೫. ೦ ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ, ೧೫ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಸವೇಶ್ವರ 
೫6. ಸತ ನಗರ - ೫೭೧ ೬೬೦೨. 9 ಡಾ| ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ. ' 
| , ೧೮ ನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಬನಶಂಕರಿ ಎರಡನೇ ಹಂತ, ಬಗಳೂರು!. ಕ 
) ಪದ್ಮಿನಿ ನ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ "ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಎಂ.ಬಿ.ಆರ್‌. ಕಾಲೇಜು, ಸಿರಿಗೆರೆ. . 











' ತ್ರದುರ್ಸ ಜಿಲ್ಲೆ. (9 ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಹಿರೇಮಠ, ಬೆಳಕು, ವಿದ್ಯಾ ನಗರ. 
ಓನಗುಂದ. ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆ-೫೮೭೧೧೮. ೨ ಆರ್‌. ತಾರಿಣಿ ಶುಭದಾಯಿನಿ, 
ತ್ಕ್ರೀಯ', ೨೭೦-ಎ, ಫಿಲ್ಬರ್‌ಹೌಸ್‌ ರಸ್ತೆ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ - ೫೭೭ ೫೦೧... ಜ್ಜ 
ನ್‌. ಎಸ್‌. ಚಿದಂಬರರಾವ್‌, ಬಸವನಗುಡಿ ಬೀದಿ, ಚನ್ನಗಿರಿ. 9 ಡಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. 

ನಾಗರಾಜ, ಸೆಂಟರ್‌ ಫಾರ್‌ ದ ಸ್ಟಡಿ ಆಫ್‌ ಡೆವಲಪಿಂಗ್‌ ಸೊಸೆ ಶಟೇಜ, ೩೯, ರಾಜ 
ಈ ರೋಡ್‌, ದಿಲ್ಲಿ ೧೧೦ ೦೫೪. ಲಿ ಕೆ.ಪಿ.ನಟರಾಜ, ದೊಡ್ಡನರಸಿಂಹಯ್ಯ 
ಲ್ಡಿಂಗ್‌, ಗೋಕುಲ ಬಡಾವಣೆ. ಎಚ್‌.ಎಂ.ಟಿ. ಎದುರು, ತುಮಕೂರು-೫೭೨ ೧೦೩. 
೨ ಶೆ. ಪಿ. ಸುರೇಶ, ಕಂಜರ್ಪಣೆ ಪೈಲಾರ ಆಂಚೆ -೫೭೪ ೨೪೮, ಸುಳ್ಯ ತಾಲ್ಲೂಕು. 
ಕ. ಜಿಲ್ಲೆ... ಡಾ| ರಾಜಾರಾಮ ಹೆಗಡೆ. ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪ್ಪ್ರಾ ಕನ ನ ಶಾಸ್ತ 
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ಭಾಗ, ಕುವಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಜ್ಞಾನ ಸಹ್ಯಾದ್ರಿ - ೫೭೭ ಳಂ. ಶಿವಮೊಗ್ಗ 
ಲ "0 ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ. ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ರೆವೆನ್ಯು ಗ , ೫೦೩/೧ ; "ಟೆ | 


" ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ. ಅಣ್ಣು ನಗರ, ಮದ್ರಾಸ್‌ - ೬೦೦ ೦೪೦... 0 ರಾಘ ವೇಂದ ' 

; ಬು ೬) 

ಳಾಟೀಲ, ಸಂವಾದ ಪ ಕಾಶನ, ಮಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ. 
ಹ್‌ ಲ್ಕ 
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ಶಂಭಾಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ 
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ನಿರ್ವಾಹಕ ಪಾಲುದಾರರು 


ಡಿ. ಕೆ. ಫಾರ್ಮಾ 
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